﻿ACHIM MIHU MAESTRUL ȘI IEDERA Coperta de OVIDIU AVRAM ACHIM MIHU MAESTRUL si IEDERA EDITURA DACIA CLUJ-NAPOCA 1988 închin această carte părinților Marin si Alexe mei INTRODUCERE Acest volum cunoaște un destin aparte Autorul crede că el își are începutul într-o zi de vară a anului 1943 Atunci, copil fiind și purtînd ghete galbene de refugiat, a venit de la Sibiu pe Dealul Feleacului pentru a privi orașul său natal, Clujul El se afla dincolo de o graniță arbitrar și silnic stabilită I-au atras atenția un grup de români ce intonau, ni-tîndu-se in Valea Someșului unde strălucea orașul drag, cin-tece patriotice înecate in lacrimi Scena și amprenta ei tragică au rămas în conștiința sa aproape tot atît de vii ca atunci Semnificația lor, deși metamorfozată de o întreagă experiență de viață și de contactul cu lumea larga, nu и fo-t alterată in ceea ce ea are esențial și sfint In atracția țața (/(> cultura transilvăneană românească ea regăsește fieilnnte și | ț u de categorii și elemente stilistice, are față de noi „o tactică, dar nu o morala Mitul veracității divine nu redă t firmă adevărul că inU rogația despre destinul omului și al afirmării lui prin creație - de unde vine și încotro se duce, de ce există ș a — nu încetează nici atunci cînd istoria traversează momente normale în timpuri de zbucium și criză ține de domeniul firescului ■ i ne așteptăm la o erupție a interesului față de respectivele întrebări, în 1935, cînd L Blaga a scris Orizont și stil, lumea din care 23 făceam și noi parte, în virtutea unor legități de interdependență mondială, fusese prinsă de o stare de paroxism necunoscută în istoria anterioară și ieșise din ea cu greu și aprig • dramatism El a avut însă nu doar aceste motive să-și pună grave întrebări despre societate, cultură și om România se întregise teritorial în 1918 Desăvîrșirea unității naționale sub raportul culturii era însă un proces în curs și nu încetase încă a fi, prin extinderea, semnificațiile și responsabilitățile lui, un ideal Păturile cinstite, patriotice și majoritare ale intelectualității românești (în care era organic integrat și L Blaga) afir-mîndu-se din acest punct de vedere ca exigente și veritabile purtătoare de cuvînt ale întregii națiuni, doreau ca acest proces să fie mai intens și mai extins Aici conduc, printr-o mare țesătură de mijlociri cu formă de labirint, rădăcinile motiva-ționale nevăzute, dar reale, ale Trilogiei culturii Prin acest fapt lucrarea lui dezvăluie indubitabil militantismul național sau patriotic al autorului ei Se cuvine să remarcăm, în acest moment, fără rezerve și echivocuri, adevărul că această poziție angajată nu se afla în nici un fel în antiteză cu interesele claselor pozitive din structura socială a României din acel timp Ideea posibilității de-a ne crea o cultură proprie, elevată, era pusă sub semnul întrebării de mai toate pozițiile influente din filosofia culturii, afirmate în Europa la începutul secolu- i lui și pînă în primii ani ai deceniului patru în Trilogia culturii, L Blaga se raportează critic la aceste poziții și le contra- pune metafizica spațiului mioritic, după cum spuneam, ca un mister total și amplu deschis creației, funciarmente optimistă și stimulatoare pentru toți cei ce își doreau să contribuie și contribuiau efectiv la dezvoltarea unei culturi românești originale Dominantă, în epocă, era orientarea ce privea istoria culturii din perspectiva unor interpretări estetice In înțelegerea ei, locul esențial îl ocupa succesiunea formelor și conținutu-rilor artistice Problematica substanței și a evoluției artei a fost supusă unor complexe procese speculative de tipologizare și etapizare în ordine, mai întîi, trebuie menționată morfologia culturii Ea utiliza o mulțime de concepte, ca de pildă grupuri, tipuri, sisteme, stiluri, culturi, civilizații ș a După model pozitivist, și pentru a da un lustru științific unor motive ideologice, acestea erau determinate cantitativ după preferința și imaginația fiecăruia în al doilea rînd, în cadrul studiilor de dinamică a culturii se desfășoară o veritabilă întrecere în a determina cît mai sofisticat, și cu pretenții de precizie, cifra vîrstelor, secvențelor, stadiilor, fazelor, anotimpuri- 24 lor, perioadelor evoluții i formelor și conți mituri lor mh Inc Din contopirea morfologiei cu dinamica fenomenului cultural au rezultat, prin combinații și permutări, făcute parca fura nici o regulă, imagini rigide ale existenței și mersului culturii Nu de puține ori, ele se asemănau cu un angrenaj imens de roți dințate, în al cărui design și mișcare zimțul aparent cel mai neînsemnat avea greutatea unei fatalități Se implica, insinuant și cu pretenții persuasive cu substrat ideologic eli-tist, ideea inegalității fără ieșire: dacă o societate sau o cultură nu a trecut printr-o anume etapă, nu are nici un temei raționai să spere că va ajunge într-o fază superioară în limbaj metafizic și cu o subtilitate șlefuită, în mii de ani de filosofic, se decreta, pe această cale, o anumită ierarhie culturală și socială la nivelul lumii Ca exponenți, mai mult sau mai puțin dogmatici, ai acestei orientări semnalăm doar cîteva nume, dintre care unele sunt citate de L Blaga: Charles Lalo, Waldeman Deonna, Fiinders Petrie, Paul l igeli, Max Vorworn, Alois Riegel, E Panofsky, 1 Coellen, N 1 Danilevsky, O Spengler, A J Toynbec Oricine ar fi acceptat uu ascnv in ,,i tablou despre cultură, sofisticat tipologizat și elapizat, și ar fi ar mi it ■■ a j; r e r i a similitudini în istoria și starea României de la începui el rezolului nostru sau chiar din deceniul 4 nu ar fi avut motive : a manifeste optimism în timp ce marile culturi ale lumii aveau o structură existențială și evolutivă de complexitatea unui mecanism de precizie, noi nu avem nici cea mai vagă idee unde să ne situăm în schemele teoretice constituite din tipologii și etape Mai mult, nu prea aveam ce să situăm îndrăzneala lui L Blaga constă în aceea că nu s-a lăsat impresionat de ruminațiile filosofiei culturii pe care le-am semnalat După părerea lui, creația culturală nu urmează cu fatalitate planul și succesiunea îndelung elaborate de unii filosofi occidentali Istoria popoarelor germane, spune L Blaga, are „un caracter ritmic11 „Istoria poporului francez, a celui german, a celui italian, ni se înfățișează ca o alternativă, ca o cadenț i, de rpo i» Totul se petrece ca și cum popoarele apus* in- ,i ar de lașura posibilitățile formativa și materialo, în chip sucit iv"'1 Dar, adaugă el, din studiul ailor popoare „culegem impresia a ar exista și o istorie in care posibilitățile, formative și materiale, ale unui popor, se reașează, in timp ce-i drept, dar simultan, paralel și roctilinear; adică nu succesiv-dialectic, cu faze mai mult sau mai puțin unilaterale, ci ca o creștere ma iva și de aspect continui tiv11’ Teoriile asupra culturii nu s-au limitat în a la o elogiul evoluției succesive riguros și rigid împărțită in etape, rod al 25 unei acumulări obligatorii de valori Simultan și complementar, ele susțineau ideea că mersul culturii este subordonat conștiinței și rațiunii omului După părerea filosofului român, în înțelegerea culturii nu ne putem limita la cercetarea empirică și juxtapunerea aspectelor ei manifeste Procedînd astfel ne-ar fi aproape imposibil să trecem dincolo de materialul de suprafață a faptelor artistice și în general de cultură Zona lui dincolo, dacă vom rămîne doar la elementele de cunoaștere obținută prin și de către conștiință, ne va apare permanent ca un subiect de adînci și extinse distorsionări „Dimensiunile veritabile ale unei opere și ale unui -«stil» — spune L Blaga — aparțin unui domeniu în întregime diferit decît cel al sensibilului și conștiinței: ele aparțin categoriilor «abisale» ale inconștientului și doar pe calea acestora studiul lor poate fi abordat în mod corespunzător116 în ceea ce are mai fundamental, creația este ceva ce depinde de și se petrece precumpănitor în zona inconștientului Recursul lui L Blaga la inconștient nu a fost doar un tribut plătit modei sau stării subdezvoltate a unor științe socio-umane din perioada respectivă, marcate de influențe venite dinspre S Freud, C Jung și nu mai puțin dinspre H Bergson El nu a fost nici preferința unei personalități accentuate într-o anumită direcție sau a unui exponent al unor interese sociale indezirabile Motivația este mult mai adîncă Recunoașterea valorii inconștientului în geneza culturii ne pune într-o situație de egalitate cu toate țările lumii și, mai ales, cu occidentul ■ Europei în raport cu care deseori noi am avut adînci și extinse complexe Nu există o „rațiune" ce să ne condamne la o stare de subdezvoltare culturală în plus, slăbiciunile înapoierii noastre, stabilite după haremurile concepțiilor influente în epocă, s-au transformat, la L Blaga, într-o energie deosebită Dubla noastră retragere din istorie, cînd vremurile ne-au fost vitrege, pe care el o caracterizează și apreciază atît de viu, este de bănuit că a avut consecințe salutare asupra conservării disponibilităților noastre creative sau chiar asupra potențării prin gestație a inconștientului Obligat să se refuleze, s-a depozitat și a dospit epoci istorice întregi, generînd posibilități de afirmare și originalitate deosebite „Examenul atent și stăruitor al culturii noastre populare ne-a dus la concluzia reconfortantă despre existența unei matrici stilistice românești Latențele ei, întrezărite, ne îndreptățesc la afir-mațiunea că avem un înalt potențial cultural Tot ce putem ști, fără temerea de a fi desmințit, este că suntem purtătorii bogați ai unor excepționale posibilități“7 26 Credința în disponibilitățile și energiile noastre de creație, în ciuda tezelor de filosofic culturală de nuanță elitistă, precum și democratismul cultural, ce nu se lasă încorsetat de ela borările reci ale rațiunii pozitiviste, stau la baza Trilogiei culturii Ele nu au trăsăturile unui raționalism de sens negativ și cu accente agresive Ceea ce le caracterizează e deschiderea optimistă spre creația națională și afirmarea proprie in cultura universală „îți iert pesimismul, într-un singur caz nu ■— spunea L Blaga, în Pietre pentru templul meu — cînd e vorba de viitorul neamului tău, căci a fi pesimist în ce privește viitorul neamului tău, înseamnă a fi trădător de neam "8 Se cuvine să spunem totodată, că optimismul său, pe cît este el de necontestat, pe atît e de ponderat și în limitele unei sfinte cumințenii Iată cuvintele lui: „Tot ce putem crede, fără a săvîrși un atentat împotriva lucidității, este că ni s-a dat să luminăm cu floarea noastră de mîne un colț d ,i munca este tot atît de necesară ca aerul Democratismul lui general ajunge la un punct maxim atunci cînd afirmă; „Societatea e organizarea muncii4123 Spre deosebire de Sorel, în fruntea tuturor tipurilor de muncă Blaga a șază creația spirituală, cu deosebire cea filosofică între profesiuni se desfășoară astăzi nu numai o lupta pentru putere, ci și o luptă între și pentru anumite concepții de viață Ieșirea din criza istorică nu e posibilă decît prin „educarea mulțimii în bucuria muncii4424 Munca trebuie să devină o idee religioasă Din ea va răsări totul Pentru a înfăptui un asemenea ideal general-uman, în care zvîcnește un nou dor de iubire omenească, e nevoie de o muncă de creație culturală deosebită Ne trebuiesc mituri „Nici un neam al pă-mîntului nu înaintează fără utopii"1' în problema forței sociale clicnuilc sa înfăptuiască mitul social, Georges Sorel a opiat pentru prolcl n iul Lucian Bln ga îi avea în vedere, oarecum in tradiția lui l’lalon, p >n iliului de Miniștri și Ministrul Educației naționale Isi au e rceiat îndeosebi, situația de nedescris de la Univoc iun „oamenii de serviciu, personalul tehnic și prob",orii iniiv, i - ii n i locuiesc în sălile de cursuri, în pivnițe și pe coridoare1* 9 In 7 noiembrie este dată publicității o noua amînare a deschiderii anului universitar: 15 ianuarie 1946 In domeniul vieții spirituale, oricît de ciudat ar părea astăzi acest lucru, Clujul trata o renaștere Setea do cultură și de afirmare culturalii românească clocotea viguroasă, sporindu-și parcă autonomia lai a de situația din economie și din alte zone ale socialului Victor Efti-miu, aflat într-o vizită la Cluj, nu fără motiv a formulat ase- 35 mont a declarații elogioase despre Teatrul Național și Opera Română (pur și simplu asediate de public în acel timp): „Astăzi sub raportul teatral și artistic Clujul poate fi considerat drept Metropola Țării"10 Timpul scurs pînă la deschiderea cursurilor și după aceea, în următoarele luni, a fost pentru Lucian Blaga bogat în evenimente și semnificații în martie el și-a publicat piesa Anton Păun, în mai îi apare Discobolul — a doua culegere a sa de aforisme și însemnării Totodată, în același an (1945), a început să scrie la Hronicul și cîntecul vîrstelor Pentru 1945— 1946 era anunțat în programa cu Probleme de filosofia culturii, atît la curs cît și la seminar Mai mult dccît alit, o parte din atitudinile lui ni-1 prezintă ca pe un om sincer și responsabil legat de procesul de schimbare ce se anunța și începuse să se desfășoare la Cluj, ca dealtfel în întreaga țară După cum și-a adus aminte Constantin Daieoviciu, la 1 mai, la Sibiu, Lucian Blaga s-a aflat în rîndul manifestanților Mai tîr-ziu, participă la Mișcarea intelectualilor din Cluj pentru reconstrucția țării La consfătuirea ce a avut loc cu prilejul constituirii ei „A participat un număr impunător de intelectuali, în frunte cu cele mai reprezentative personalități ale științei și culturii ardelene: prof Emil Racovițâ, prof Lucian Blaga etc "'1 Am putea spune, fără greș, că Lucian Blaga a avut un start bun și fără ezitări sau opoziții în noua lume ce se stabilea în România Dacă lucrurile nu au evoluat așa precum a vrut-o el și cum poate și-au dorit mulți oameni cinstiți din țara noastră, pentru modificarea cursului lor trebuie bă-nuiți și învinuiți alții și nu el Oricum, trebuie să subliniem faptul că Lucian Blaga a fost privit și în Clujul anilor 1945 și 1946, la fel ca în Sibiul anilor anteriori, ca una dintre cele mai mari figuri ale culturii românești și nu numai a celei ardelene într-un articol din ,,Tribuna nouă", apărut în noiembrie 1945, se spunea: ,,Mesajul lui Lucian Blaga e prea cuprinzător pentru ca orice gîndire ce vrea sâ se afirme în Țara Românească să nu-i revendice moștenirea"12 Lucian Blaga a fost revendicat de mișcarea democrată pentru una din atitudinile lui din timpul războiului Prof Al Roșea a scris, în 7 martie 1945, un articol despre tradiția democratică a Universității clujene13 Din el aflăm că, pe vremea regimului legionar-antonescian, la Sibiu s-a organizat ilegal Frontul Patriotic din Universitate Siguranța a reușit să identifice o parte dintre membrii lui, să-i aresteze și să-i trimită în judecată Cităm: „Cel care a depus cele mai mari sforțări pentru salvarea celor implicați în procesul de la Sibiu, 36 utilizînd tot prestigiul și influența sa a fost Lucian Blugii" Mai multe amănunte aflăm despre acest caz dinți un adu ■ l apărut în noiembrie 19!!: „în timpul cînd d-nii - - i■ ii-nți Vii tor lancu și Zt'vecb i Barbu se aflau deținuți la Chestura Municipiului Sibiu, am primit vizita d-lui prof Lucian l’,i ;; i, care extrem de amărît de aceste arestări m-a rugat statuilor să iau apărarea numiților, spunîndu-mi că e hotărît a facă tot ce este posibil pentru a evidenția nevinovăția lor" „13-1 profesor Lucian Blaga, în dorința de a veni cît mai mult în sprijinul protejaților săi, a rugat și pe d-1 avocat Gruia din București să se intereseze de acel procest( „în proces a fost hotârîtoare mai cu seama depoziția extraordinar de favorabilă a d-lui prof Lucian Blaga,- care, neprecupețindn-și propria situație, devenită critică în urma atacurilor bisericești la adresa d-sale, a apărat pe d-1 asistent Zcvi doi Barbu ou o căldură în adevăr emoționantă"1,1 Din lualc a- r- i • rczullă că Lucian Blaga avea în 1915 și a\ întâiul unui Im ut т п ••nt de o atitudine progn-i- l,i, intr un Ге! u ■ ni - iiiipni i l' -i î de stînga din I hiiver: itatc Ar li I un iu ''ir a in anii următori să fie tratat cil o ui nijc ap irl ■ <>11«• I Istorie din Cluj a trebuit să studieze pentru o lucrare de plan bibliografia sec XVIII „de la început ca un nes peri al Ir t"1 Nu poate fi trecut i u vederea faptul că dintr-o expresie ce se găsește în scrisorile amintite rezultă că Lucian Blaga se considera că la Institut el se afla în calitate de „profesor"'' I’ t -de bănuit că atunci cînd i s-a spus că nu mai lucrează in l ni versitate a fost lăsat să înțeleagă că rămîne în continuare profesor0 Bineînțeles a fost un artificiu diplomatic de sensurile căruia ne îndoim că Lucian Blaga nu și-a dat seama in cele din urmă Una dintre ipoteze este aceea că Lucian Blaga a fost suspendat ca profesor datorită unor invidii și ambiții profesionale Dacă lucrurile stau așa, atunci actul respectiv nu conține nici o vină socială, legată de vreun organ de conducere din Universitate sau din afara ei Această ipoteză poate ii formulată plauzibil plecînd de la o mărturisire făcuta nouă de publicistul Ion Lungii, caro în epoca ec ne Întorc i <>\ i a României, instalată după martie 1945 și aflată într-o derulare neîncetată spre stînga, nu puteau să nu înscrie presa pe linia unei comenzi sociale specifice în domeniul vieții spirituale Dincolo de cerințele de propagandă, de clarificare și delimitare ideologică, stabilite ca obligatorii de către organele superioare, cărora el fără nici o îndoială le-a dat curs cu pricepere și vădită inteligență, în activitatea lui Pavel Apostol sălășluiește latent o concretizare obsesivă în munca sa ideologică ora vizată critic cu obstinație Universitatea, iar în cadrul ei disciplinele filosofice și cele socio-umane Deși știm că viața universitară devenise o zonă fierbinte după mișcările studențești de la începutul anului 1946, privită din perspectiva evoluției ulterioare, oarecum spectaculoase, a carierei lui, concretizarea amintită pare legată do un interes personal, deliberat urmărit Printr-o serie întreagă do mijloace bine legate do „spiritul timpului** asistentul Pavel Apostol urmărea, se pare, nu numai instaurarea acestui „spirit** dar și dislocarea din Universitate a profesorului Lucian Blaga și autoinstalarea sa în locul» lui Puteau fi găsite alte capete de afiș pentru o luptă ideologică vehementă De ce nu a atacat concepțiile lui Nae lonescu, ale lui Nicolae Manoilescu, ale lui A C Cuza? La Facultatea de Filosofie și Litere din Cluj funcționase atîta 41 timp un mistic notoriu, respectiv profesorul Marin Ștefănes-cu, decedat în ianuarie 1945 Mai mult ca sigur că Pavel Apostol a cunoscut cursurile și cărțile lui în anul universitar 1943 —1914, Marin Ștefănescu a predat Probleme filosofice in lumina filosofici creștine Profesorii ce au fost comprimați în 1947 (considerați prin urmare socialmente nocivi) ca, de pildă, C Sudețeanu sau FI Ștefănoscu-Goangă puteau fi foarte bine aleși ca parteneri negativi pe scena luptei ideologice Insistenta năzuință ascunsă a iui Pavel Apostol de a deveni profesor universitar în locul propriului lui profesor ar putea fi împărțită în mai multe faze Intîi, ei s-a ridicat, relativ discret, împotriva concepției lui Lucian Blaga Schimbarea în atitudinea lui Pavel Apostol față de profesorul său e mai mult aluzivă și autorul nu are curajul decît să semneze cu p a Este vorba de articolul din iulie 1947, Despre unele particularități ale ideologiei reacționare In ol, printre altele, se identifică „misterul44 cu „explicația mistică44 Repetata folosire a noțiunii de mister în opoziție cu cunoașterea ne face să credem că Lucian Blaga a fost obiectivul afrontului necavaleresc Exemplificăm: „ideologiile reacționare tind să reînvie tipul de explicare mistică Se vorbește insistent despre «misterele» ființei umane, despre desfășurarea de nepătruns a relațiilor dintre oameni etc “2 După o lună, în articolul Perspectivele culturii în România democratică, Pavel Apostol devine curajos El semnează cu numele întreg, dar păstrează stilul aluziv, deși îi dă o mai mare transparență El vorbește despre unii „ancorați într-o orînduire depășită44, „cavaleri ai învechitelor mesaje culturale44, „ce profetizează [subl ns ] cu gesturi de mare preot [subl ns Se știe că, în 1921, Lucian Blaga a publicat ciclul de poezii Pașii profetului, iar în sistemul lui filosofic Mareb Anonim este un concept-cheie Apoi, Pavel Apostol a avut o ușori A dare înapoi El a renunțat, un moment, la scopul personal urmărit pentru a exercita o ofensivă generală la adresa spiritului vechi din învățămîntul superior, „înainte de toate trebuie să lichidăm mai ales în universități cu falsul «academism», cu acel soi de eclectism mulau, care ridică la rang do principiu călăuzitor lipsa de luare de atitudine care vrea să împace antagonisme ce nu pot fi rezolvate decît prin lichidarea uneia dintre concepțiile contradictorii444, în al treilea rînd, avem motive să bănuim că el a încurajat ridicarea studenților de la Facultatea de Filosofic și Litere împotriva profesorilor lor într-un articol nesemnat, apărut în „Lupta Ardealului44, se formulau, în proximitatea anarhismului, sarcinile comitetelor de an: „în Facultatea de Filosof ie și Litere spiritul vremurilor noi pătrunde mai greu decît în 42 celelalte facultăți** (o variantă simplificatoare a tezei r iniin»-rii în urmă cu predilecție a anumitor forme ale conștiinței ciale — cum ar fi filosofia — față de existența sociala N ir ,) „La anumite cursuri de filosofic și de literatură problemele sunt tratate într un spirit neștiințific, în spiritul mistic al metafizicii idealiste, lipsită de fond, trăindu-și ultimele momente de agonie** „Studenții trebuie să schimbe această atmosfera pentru a putea combate tot ce e putred și învechit**5 într o notă atitudinală, redacția aceluiași ziar afirmă că studenții și-au dat seama de direcția în care trebuie să se facă formația lor științifică însă „nu se poate spune același lucru despre unii din profesori" „De pe multe din catedrele Universității se răspîndesc încă idei false, antiprogresiste, obscurantiste; mulți profesori se îndeletnicesc încă și acum să strecoare, prin aluzii, ironii sau chiar prin atacuri fățișe, otrava reacționară în mințile tineretului studios** „Răul trebuie curmat din rădăcină Propovăduitorii ignoranței sistematizate, instigatorii an-tidemocrației trebuiesc demascați fără cruțare, în public**6 în aceeași ordine de idei se înscrie i un alt articol, apărut tot în „Lupta Ardealului**, semnat de un prorelor al Universității, cu titlul mai mult decît semnificativ Studenfi, /iu ifi i upaniți spiritul științific în Universitate Scris de pe poziții pozitiviste, în el plutea un nedisimulat dispreț față de filosofic Autorul afirma că adopții misticismului și ai speculațiilor metafizice „se mulțumesc** „să repete formule goale și șarade transmise din filosof în filosof**7 în al patrulea rînd, a fost găsit un țap ispășitor ce a fost sacrificat pe altarul tot mai celebratului antagonism ideologic Acesta a fost Eugeniu Sperantia (nepot de-al lui Nădejde de la „Contemporanul** vechi), un profesor de o aleasă cultură și multilaterală creație, personalitate ce și-a dovedit onestitatea nu numai în lucrările sale din perioada interbelică, dar și în publicistica deceniilor 7 și 8 și în opera sa publicată în ultimele decenii sau aflată în manuscris De o finețe ieșită din comun, spirit tolerant dovedit prin întreaga sa activitate, Eugeniu Speranția a fost do l i bun început o victimă sigură A fost criticat pîn i la d g nu in „Revista de istorie și teorie literara" Serialul ir de l’avel Țugui, eu începere din 1984, nu în mod intimplalor pii dr are respiră IrăiOSC și creeaz i intr una din acc- lc atmosfere culturale" Semnatarul articolului aminlit nu ••• ! luna, într-un lung articol se spunea: „Numărul încă mic de cititori ai bibliotecii [marxist-leniniste — n ns ] (40—50 de cititori pe zi) trebuie sporit fără întârziere4421 „Studenții berbanți, studenții cheflii ai trecutului nu mai există în Universitatea de astăzi4425 Autorul articolului s-a întâlnit la 7 dimineața la una din bibliotecile Facultății de filologie cu bibliotecarul și un student din anul I După ce a cercetat, la iuțeală, fișierul, proaspătul student „a cerut următoarele cărți44: Anti-Diihrincj, Manifestul Partidului Comunist și Lenin despre literat urâi(W In Universitate se derulau verificările de partid, iar în rîn-dul studenților aveau loc reînscrierile în U T M Despre învățămîntul filosofic din Universitate Lucian Blaga și-ar fi putut face o idee destul ■ im in șase luni, fragmente din studiul „mult mai amplu" rare trebuiau completate „cu capitole despre Samuil Micu și Gh Șincai, precum și cu unele considerații de încheiere despre întreaga Școală Ardeleană"14 Aceste fragmente au lo-u trimise spre discutare colectivului din București, res-porisabil cu Istoria filosofici românești15 Lucian Blaga a primit observațiile prin scrisoarea lui С T Gulian din 13 ianuarie 1950 Nu știm încă în ce măsură el a ținut seama de aceste critici în redactarea variantei lărgite a Gîndirii românești în Transilvania în secolul al XVlII-lea, terminată în septembrie 1950 Spre sfîrșitul lui noiembrie colectivul de filosofic de la filiala din Cluj a citit lucrarea sa și a fost de părere (fără nici o îndoială concluzia lui Pavel Apostol) că Lucian Blaga trebuie să înceapă o refacere a ei conform indicațiilor ce i s-au dat și luînd in considerare o bibliografie suplimentară16 In 15 decembrie discuțiile în cadrul colectivului de filosofic a filialei din Cluj urmau încă să se desfășoare „sub diverse aspecte"17 pentru a se- reface și completa lucrarea lui Lucian Blaga Dar autorul nu prea e „lămurit în urma primei ședințe de dezbatere", „Deocamdată caut să mă dumiresc asupra unor observații ce mi s-au făcut"18 La 31 martie 1951 este gata varianta abreviată a lucrării sale, în cadru! ei este de bănuit că a răspuns criticilor și observațiilor ce i s-au făcut După propriile sale afirmații, s-a străduit să pună mai clar în relief liniile mari ale dezvoltării gîndirii românești în Transilvania in secolul 18; a completat materialul în urma recitirii unor părți din Capitalul lui K Marx, din Războiul țărănesc german de Fr Engels, a lucrărilor despre problema națională ale lui I V Stalin și a altor opere marxiste; a relevat mai hotărît situația economico-socială și politică a românilor din 'transilvania ce alcătuiește baza de explicație a dezvoltării gîndirii românești in Transilvania secolului 18 Dincolo de aceste laude de circumstanță ale variantei reduse și supuse unei cosmetici ideologice19, în raportul către M Ralea din 30 aprilie 1951 Lucian Blaga se pronunță, totuși, în favoarea variantei lărgite scriind ultimul capitol al istoriei lucrării sale: „Am citit cu atenție punînd la punct și corectînd 2 exemplare ale manuscrisului bătut la mașină cuprinzînd lucrarea subsemnatului despre Gindirea românească în Transilvania în secolul al XVIII-lea (citite și corectate total 200 pagini [subl ns ] — obișnuite transcrise la mașină)" 60 VIII Creație și critică Intr-o scrisoare trimisă surorii sale, Letiția, in 18 septembrie 1952, Lucian Blaga s-a plîns de ultimii ani în care i s-a lărgii fruntea și i-au albit sprîncenele: „Dar vezi tu ce ani au fost aceștia Ei scuză orice tăcere Și chipul cel mai demn de a-i purta pe umeri e totuși tăcerea'4 „Cele opt ore de birou, de muncă extrem de stupidă, încă nu ш-au distrus4'1 Anii petrecuți la filiala Cluj a Institutului de istorie și filo-sofie a Academiei sunt poate dintre cei mai dramatici din întreaga viață a lui Lucian Blaga Ei au fost marcați de o încercare de depreciere a demnității sale profesionale de cercetător și filosof La Institut el a elaborat Gindirea românească din Transilvania în secolul al ХѴШ-lea Devenirea ei spre forma finală a fost însă plină de meandre Intr-un moment cînd această operă era în curs de elaborare, i ••■a cerut materialul redactat spre a fi supus controlului um i coiuisii din Buniieșli exact așa cum, normal, trebuia sa se proiede-e d<> u cu un ultim cercetător bănuit că este incapabil s u,t de rea ciedln а І іч totuși, vorba de Lucian Blaga, a cărui opera era un t al competenței și valorii Bănuim că solicitarea făcută de M Ha lea în acest sens, condiționată și, intr-un fel, justificata de tensiunea ideologică din 19-19 și 1950, i-a fost totuși, sugerată pe o filieră cu originile în Cluj Numai așa ne putem explica de ce С I Gulian îi scrie imperativ lui Lucian Blaga să ia contact cu Pavel Apostol și colectivul lui (cine s-a plîns și cui anume că nu s-a luat un asemenea contact?) și de ce observațiile făcute pe plan local (de colectivul de filosofie de la Cluj), decelabile din compararea variantei lărgite a Gîndirii românești in Transilvania in secolul al XVlII-lea cu varianta abreviată, converg cu cele venite din București Suntem datori să recunoaștem cu acest prilej că în varianta lărgită a lucrării sale, Lucian Blaga a ținut seama de o parte din observațiile și criticile primite de la Bucuroșii, conside-rîndu-le valabile sau înțelegind d ob>-gice a lui Lucian Blaga însuși, care face cu acest prilej pași hotărîți in direcția unei concepții de cercetare44 Subscriem aprecierii făcută in același loc: „Dar meritul lui Lucian Blaga este și rămine, neîndoielnic, acela de a fi un mare precursor 61 ■ ii acestor studii și de a fi dat, cu toate imperfecțiunile de informare și de metodă, prima lucrare de sinteză consacrată ideologiei Școlii ardelene (nu istoriei politice-sociale, nu isto-n i literare propriu-zise), deschizînd în felul acesta un drum , i inițiind, la drept vorbind, un nou domeniu de cercetare413, in 1 nu fără o completare ce ni se pare deosebit de impor-lanta Studiul iui Lucian Blaga scris în 1949 și 1950 a anticipat aproape cu treizeci de ani preocupările din istoriografia și sociologia românească și străină orientate în direcția regindirli și reașezării teoretice a procesului complex de devenire națională a românilor4 Lucian Blaga, urmînd liniile tradiționale ale culturii noastre, studiind o largă bibliografie, scrisă în mai multe limbi, și posedînd o metodologie de cercetare îndelung elaborată a determinat cu siguranță rolul factorului etnic și național în istoria Transilvaniei și a emancipării spre unitate națională a tuturor românilor Anticiparea amintită nu trebuie desigur pusă pe seama observațiilor și criticilor ce i s-au făcut la București și la Cluj și care au fost calibrate evident împotriva acestui aspect al problemei Dar să vedem care a fost conținutul scrisorii din 13 ianuarie 1950 semnată de С I Gulian In primul rind, se amintesc foarte anemic cîteva elemente pozitive Iată textul cu gramatica și stilul lui: „activitatea de popularizare a științei, critica caracterului artificial al teoriei filosofice al lui Maior, caracterul filosofic al interesului lui Maior pentru problema limbii, lupta lui Maior împotriva catolicismului etc “5 Apoi, cîteva din punctele scrisorii vizează înțelegerea teoretică a problemelor tratate, calificată drept idealistă: „Explicația idealistă ( ) a caracterului raționalist al școlii ardelene prin «influență» pur ideologică; se explică idealist pe baza «complexului ideologic» ideea afirmării romanității44 I se cere o explicație „marxist-leninistâ a fenomenelor ideologice44 sau spus altfel „explicația profundă, a condițiilor istorice (economice, sociale, politice), precum și tabloul ideologic al epocii, în care apare și acționează școala ardeleană44 Fiind „mai precis44, С I Gulian continuă: „Lipsește sistematizarea atît structurală, cît și formală: toate [subl lui C I G ] clementele atît pozitive cît și negative ale școlii ardelene trebuie explicate prin prisma unică [subl C I G ] a condițiilor istorice a poziției de clasă [subl C I G ] pe care a oglindit-o școala ardeleană din perspectiva luptei de clasă și a luptei dintre materialism și idealism4' Criticile și observațiile sunt făcute cu atîta dezinvoltură și siguranță, incit se lasă impresia că a aborda un asemenea subiect ar fi fost o operațiune simplă, pe care doar Lucian Blaga nu o cunoștea Este știut că filosoful nostru a 62 făcut o operă de pionierat care rămîne ca atare în cultura românească De altfel, însuși Lucian Blaga (cel care a studiat bibliografia temei și nu s-a limitat la „indicații41) a recunoscut într-o scrisoare io analogii sunt făcute cu istoria Rusiei și una cu a Ungariei Una dintre asemănări apare între răscoala lui Horea și războiul țărănesc din Rusia (1773—1775) de sub conducerea lui Pugaciov Dar cele două momente au fost diferite prin aceea că răscoala lui Pugaciov era făcută în favoarea țarului pe cînd a lui Horea, evident, doar in a țăranilor Totodată, pleeîndu-se de la o idee de-a lui I V Stalin, s-a susținut că deoarece lipsea muncitorimea „care să fi prins conștiință de interesele sâle“7 răscoala lui Horea nu a avut nici o șansă de izbindă In Transilvania însă românii ajunseseră la o conștiința națională printre altele și datorită faptului că o parte din intelectualitatea română s-a pus în slujba intereselor iaratiiimi (ce coincidea într-un fel cu ale românilor în genei al) O altă analogie a apropiat reprezentanții Școlii riPh ib d iluminiștii ruși Radiscev sau Novikov Iluminiștii ruși, se spune în textul variantei reduse, iu i|un „in- 1 si I ■ idei de-a dreptul revoluționare4*; „reprezentanții Școlii ardelene nu puteau im-a să ajungă la un atare radicalism14 Discutabila este asemănarea făcută între evenimentul românesc marca! de Supplex Libellus Valaclwi ічп a mișcarea sîrbului Ignatie Martinoviei din Ungaria „Vom ad iuga totuși — se spune în varianta abreviată - că dezideratele rotnâni- 67 lor din Transilvania au găsit ceva mai tîrziu și o întîmpinare mai pozitivă [subl ns ], aceasta din partea unui cerc restrîns de «reformatori» maghiari din rîndurile cărora a pornit conspirația, sucombată în fașă, a lui Martinovici (1794) E drept că programul acestor «reformatori» maghiari nu pomenește niciodată de aspirațiile românilor din Transilvania, dar catehismul lor «republican» cuprinde, printre altele, și o seamă de puncte care reprezintă parcă o replică darnică la programul Suplicei românești Conspirația lui Martinovici plănuia o acțiune de eliberare a «națiunii maghiare» de sub dominația austriacă, iar sub raport social o raliere a orășenilor și țărănimii în jurul nobilimii împotriva magnaților și a înaltului cler Unul din scopurile conspirației era întemeierea unei «republici federative» maghiare, în care naționalitățile ar fi urmat să-și aibă, fiecare, teritoriul său autohton, constituția sa politică aparte, dreptul la limba și obiceiurile sale precum și libertatea religioasă"9 Românii din Transilvania nu aveau o nobilime a lor și cu atît mai puțin un grup de magnați și un cler înalt în sens de pătură socială De aceea mișcarea lui Martinovici nu le putea trezi un interes real Și, mai presus de orice, de-cît să lupte pentru un stat federal maghiar (într-un fel, o expresie a națiunii maghiare în sens occidental, ca suprapunere cu statul) ei ar fi preferat să treacă de partea cealaltă a baricadei10 X Cîntecul lebedei Anii petrecuți de Lucian Blaga în Institutul de istorie și filosofie, filiala din Cluj, consumați în mod deosebit cu elaborarea lucrării Gîndirea românească in Transilvania în secolul al XVIII-lea, au avut drept consecință un fapt de o gravitate comparabilă cu suspendarea din învățămînt Este vorba despre încetarea creației lui în domeniul filosofici Intr-adevăr, după 1951 creația și afirmarea sa pe acest tărîm sunt nesemnificative în afară de filosofia implicată în traducerile efectuate în ultimul lui deceniu de viață (îndeosebi în Faust) Lucian Blaga realizează o singură comunicare, în 1956, în problematica acestei forme a spiritualității umane: Terminologia filosofică a lui Samuil Micii Clain1 înainte de 1950, el a creat într-un ritm alert de aproape o lucrare de filosofie pe an în planurile sale mai vechi s-a aflat și elaborarea unei noi Trilogii, cea pragmatică2 Din nefericire ea nu a fost creată Suntem convinși că în cazul în care el ar fi avut, după 1948, con- 68 dițiile prielnice de creație și-ar fi îndeplinit visul Daca аг fi făcut-o cine știe ce elemente noi s-ar fi ivit în sistemul sau filosofie și in ce sens s-ar fi schimbat perspectiva interpretării operei lui Sfîrșitul activității sale în filosofie se datorează, credem, în primul rînd situației lui în cadrul sectorului de filosofie din Institut Nu numai că a fost pus să lucreze într-un domeniu mai îndepărtat de preocupările lui, dar, mai mult, a trebuit să scrie mai multe variante dintre care una redusă drastic și să ia în considerare, în cadrul ei, critici și observații nu tocmai academice In fond, aici s-a pus sub semnul întrebării, cu orgolii și ostentație, valoarea lui ca cercetător și filosof In același sens a acționat și scrisoarea din 13 ianuarie 1950 trimisă de С I Gulian Cu toate acestea, lucrarea sa Gîndirea românească din Transilvania în secolul al XVIII-lea îi face cinste chiar dacă, poate, cum se afirmă uneori, nu se ridică la înălțimea altor opere ale sale și nu a fost inclusă în structura sistemului său așa cum apare ca în testamentul său filosofic Bineînțeles, încheierea activității salo filosofice nu trebuie privită ca un act nedelilx'rat sau cu o epuizare intelectuală Nevrînd să-și modifice parametrii generali ai ' r lomului său, Lucian Blaga și-a dat seama că nu-și poate continua r -iși scopuri le-au servit și teoriile unui alt filosof burghez, la modă in anii dinaintea celui de-al doilea război mondial, Lucian Blaga"4 El „atribuie poporului român un specific -mioritic, cdic i un pacific al resemnării în fața morții, al resemnării în fața dușmanului Această teorie a contribuit și ea la pregătirea al nur l’o-rei politice și morale propice pentru înscăunarea dictaturii fasciste, pentru transformarea României într-un satelit al Germaniei hitleriste și împingerea poporului român în dezastruosul și criminalul război antisovietic"0 Și printr-o trăsătură de condei se conchide că și ciobanul mioritic a fost un purtător al cosmopolitismului: „Teoria lui Lucian Blaga, în fond, reprezintă o calomnie cosmopolită la adresa poporului român Eroul fatalist al Mioriței este proclamat de această «teorie» drept purtător al specificului național"10 La lucrările sesiunii generale științifice ale Academiei din 21—25 martie 1951, într-o comunicare intitulată Lucrările tovarășului Stalin asupra lingvisticei și problemele științelor sociale din țn i noastră11 sunt reulate criticile menționate mai înainte Simt i iți I Iordan, acad Rosetti, Arghezi, Ton Bărbii, Etr« biu Camilar, \1 Jar, Cicerone Teodorescu, E Jeboleami ș a într-un context în care Bertrand Riissel este i al i ficat „decanul obs cura ntiștilor anglo-americani" și unde se vorbește despre „delirul filologic al lui Whitehead, Russel & Co“12 nu este omis nici numele hri Lucian Blaga Ținînd seama de toate acestea, părea a fi în ordinea lucrurilor" scoaterea operelor lui Lucian Blaga din circulația bibliotecilor, fapt pe care el este exclus să nu îl fi aflat, de vreme 71 ce din 1951 a lucrat la Biblioteca Academiei din Cluj între Publicațiile interzise pînă la data, de 1 mai 1948l:i sunt trecute doua titluri de-ale sale: Fenomenul originar și Ferestre colorate (apărută la Arad în 1926) Cu un an mai tîrziu, în Publicațiile nedifuzabile Lista de circulație internă1'1 el reapare cu încă cinci lucrări: Artă și valoare (1939 sic!), Cultură și cunoștință (1922), Geneza metaforei și sensul culturii (1937), Pietre pentru templul meu (1919) XI 1950—1951 Începînd din decembrie 1949 la Cluj a apărut Almanahul literar avînd subtitlul de „Revistă lunară de cultură" Revista a preluat aproape total sarcina de a oglindi viața culturală de substanță a orașului Cu toate acestea, cotidianul „Lupta Ardealului", care din 23 iunie 1951 a devenit „Făclia" (bineînțeles nu fără un oarecare temei), a continuat să aibă preocupări culturale „Suplimentul cultural" ce apărea în interiorul lui și-a încetat existența în mai 1950, iar pagina culturală a mai durat doar un timp Clujul cultural al anilor 1950 și 1951 este intim legat de cele 12 numere pe an ale Almanahului literar, a cărui principală menire a fost creșterea de tinere talente (concluzia analizei revistei făcută cu ocazia Conferinței Scriitorilor pe Ardeal)1 în realitate, acei tare au făcut și dominat Almanahul literar au fost, în afară de M R Paraschivescu și Emil Isac, relativ tinerii scriitori apăruți în legătură cu „Lupta Ardealului" și „Suplimentul curtural" Printre noile nume de scriitori apărute în Cluj se cuvine să semnalăm pe Alexandru Andri-țoiu și Mircea Zaciu Alexandru Andrițoiu era în 1950 în anul I al Facultății de Filologie Acolo îl găsim la sfîrșitul lui aprilie în fruntea unui colectiv de 15 tovarăși chemați să se ocupe de problema arzătoare a multiplicării cursurilor ca U T M -ist „fruntaș la învățătură și bun activist de organizație"’ A scris poezii în „Lupta Ardealului" și în „Almanahul literar" unde și este prezentat în numărul din iunie 1950 Nu a scăpat de critici în cenaclul „Condeie noi", ce și-a schimbat în toamna lui 1951 denumirea devenind „Maxim Gorki" Mircea Zaciu a debutat în „Lupta Ardealului" printr-un articol și scrie reportaje (în bibliotecă, în uzine și spitale), dar mai ales proză, în Almanahul literar i se publică fragmente din romanul Șobolanii avînd o tematică legată de problemele politice ale zilei3 în „Lupta Ardealului" aprecierile sunt parcă neconsonante Odată se spune că în Almanahul literar „vom găsi un frag- 72 ment de roman intitulat Șobolanii semnat de tlnărul pm/ il i clujean Mircea Zaciu Deși la o vîrstă la care nu s-au manile', tat decît rareori prozatorii, Mircea Zaciu dă dovadă de o deosebită forță epică"* într-un alt număr, despre romanul sau sunt formulate critici în Almanahul literar, alături de literatura propriu-zisă, erau întreținute, în multe cazuri cu seriozitate, competență și talent, și rubrici de interes mai larg: Probleme și eseuri, Critica, Cronica, Recenzii Și astăzi o parte dintre ele se citesc cu plăcere, fără să lase miros de naftalină Se disting între ele semnăturile lui M R Paraschivescu, Dumitru Micu, Cornel Regman, losif Pervain Din păcate, din viața spirituală a Clujului lipseau fortuit mari personalități universitare caracterizate printr-o bună cunoaștere a culturii românești, militantism patriotic, sincronism european și care au înțeles cultura în esențialitatea ei ca un sistem deschis: Șt Bezdechi, L Blaga, I Crăciun, O Ghibu, FI Ștefănescu-Goangă, I Lupaș, N Măr-gineanu, D Popovici, D D Roșea, I, Rusii, E Sperantia Locul lor l-au luat cîteva cadre didactico de la filosofie expri-mînd orientarea jdanovist-stalinistă Ele nu doar că au preluat din ideile foiletonului Împotriva cosmopolitismului și a obiectivismului in științele sociale și alo lui С 1 Gulian, dar au manifestat o oarecare independență lărgind și adîncind critica dogmatică a culturii românești și concretizînd-o la creația de cultură a Clujului Erau semne în plus că marxismul a fost transformat într-un jandarm ideologic ce nu admite nici o altă creație filosofică sau din alte domenii ale științelor socio-umane (chiar marxismul aplicat la condițiile iugoslave era condamnat în acel timp total și foarte dur) Lucian Blaga nu a putut să nu ia act cu toată rațiunea și afectivitatea sa de această stare de lucruri, întărindu-și convingerea că nu are altă soluție decît să abandoneze creația sa din domeniul filosofici Pavel Apostol, într-un număr din Almanahul literar din 19505, și-a întreținut atacul împotriva culturii noastre într-un amplu eșafodaj de propoziții ideologice, pan ă fără cusur și folosite viclean ca scut și justificare (prin mistificare!) din operele lui V I Lonin Primul care a căzut victimă a fost Mircea Eliade, cu romanul lui Huliganii De aici s-a trecut la o serie de filosofi ai culturii „dela sterilul Maiorescu la misticul transfigurat Lucian Blaga" „Maiorescu proclamă ideea cosmopolită a unei culturi de mandarini, ruptă de condițiile de viață și de luptă ale poporului"; el oglindește „practica amorală a clasei stăpînitoare"; „teoria maioresciană argumentează în favoarea șovinismului moșiero-burghez11; ea reflectă „politica 73 de desculturalizare a clasei stăpînitoare" C Rădulescu-Motru e făcut continuator al „tezei maioresciene și al ideologiei burghezo -moșierești*- Cartea lui Mircea Florian Dialectica, apărută în 1947, „este de la început și pînă la sfîrșit o perfidă încercare de a strecura sub masca nepărtinirii cea mai conștientă falsificare burgheză a istoriei filosofici și a conținutlui adevărat al dialecticii marxiste" G Ibrăileanu și E Lovinescu sunt făcuți cosmopolit! Eliade, T Arghezi și Lucian Blaga „cotropesc cultura prin masiva mobilizare a tuturor resurselor misticismului" Concepției lui Lucian Blaga îi sunt afectate două pagini de critică în care se citează opiniile despre filosoful clujean din foiletonul amintit Reținem ca mostre de rea credință din partea unuia care fusese blagian și—1 avusese pe maestru ca profesor: concepția lui Lucian Blaga reprezintă „expresia sistematică a ideologiei difuze în toate publicațiile fasciste" „Amintind în toate încheieturile sale tradiția mistică, concepția lui Blaga despre cultură se situează în întregime [subl lui P A ] pe planul cotiturii înspre reacțiune, comună ideologiei burgheze a epocii imperialiste" „Actul de cultură este înțeles de Blaga ca o izbucnire a misterului în forma revelării de tip religios" „Teoria culturală a lui Blaga este iremediabil legată de ideologia fascistă" Unul dintre asistenții lui Pavel Apostol, Andrei Roth, în-tr-un articol publicat în Almanahul literar din iunie 19506 a urmat aceeași cale de circumscriere dogmatică a unor personalități ale culturii românești clujene Sunt avuți în vedere îndeosebi prof Dimitrie Popovici și conf loan Breazu într-un articol cu titlul Cursuri universitare în lumina discuțiilor Luăm ca exemplu „critica" la adresa cursului lui D Popovici Romantismul în literatura română veche: „Autorul nu este consecvent pe o poziție ideologică justă; în curs abundă „elementele comparativiste, care nu numai că nu contribuie la lămurirea problemelor ci dimpotrivă le întunecă Se urmărește astfel prezența acelorași teme în diverse literaturi (spre exemplu: tema -«amărîtă turturea» a fost găsită și in simbolica egipteană), fără a analiza condițiile sociale pe care le reflectă diferitele teme"; „Se găsesc în cursul prof Popovici și atitudini de ploconire față de cultura burgheză apuseană “ Același asistent a scris în anii 1950 și 1951 foiletoane, proniei de teatru și film într-un foileton7 el a caracterizat conceptul cheie al existențialismului astfel: „Contradicțiile acestei lumi, contradicții de nerezolvat pentru burghezie, par absurde numai pentru cei ce se cramponează cu furia agoniei de această șubredă construcție Pe lîngă aceste motive, absurdul a devenit una dintre categoriile fundamentale ale esteticii burghe- 74 ziei imperialiste, cu scopul do a servi la frânarea tendinței din ce în ce mai accentuate a maselor exploatate de а 111І ЧІ та în mod revoluționar — deci rațional — contradicțiile au i, i societăți" Aceste aberații estetice, spune autorul, repn intă un pas „ce duce literatura burgheză în jos pe panta declinului spre descompunere cadaverică, spre moarte" Informațiile controlabile despre învățămîntul filosofic din Universitate erau sărăcăcioase și nu tocmai încurajatoare pentru cineva care se interesa de soarta lui — și suntem convină că Lucian Blaga a făcut-o în planul muncii științifice a catedrei de filosofic ora inclusă o temă de politologic din titlul căreia rezulta o înțelegere a proceselor sociale ce se petreceau Ia noi ca un export de revoluție8 S-a elaborat o fișă individuală de activitate săptămînală care să oglindească întreaga activitate a fiecărui tovarăș S-a luat foarte serios în considerare „problema urmăririi cu atenție a fiecăruia dintre tovarășii tineri, pentru a-i putea ajuta la rezolvarea oricăror probleme, fie ele chiar de ordin strict [subl ns ] «personal »“u Aflăm de asemenea, cum s-au pregătit studenții anului II al Facultății do filosofic: „în 1940 1950, 15 studonți din acest an au fost corlgenți la examene Anul acesta se icre deci o muncă susținută ( ) în direcția aceasta, ■■ an ținut mai multe ședințe fulger, în care studenții anului II au analizat diferite aspecte interne ale grupei, stabilindu-se ca în prunul rînd trebuie lichidate cazurile de indisciplină la cursuri și seminarii ( ) Astfel una din aceste atitudini greșite care se manifestă este și faptul că de multe ori [subl ns ] se șoptește în cadrul seminariilor, formîndu-se bisericuțe prietenești, care strică unitatea grupei" Astfel „au fost criticate aspru tovarășele ( ) în urma criticii făcute tovarășele și-au lichidat aceste slăbiciuni"10 XII Acord final Poziția manifestată față de croația filosofică a lui Lucian Blaga după 1948 și pînă in 1961, cînd a survenit dispariția sa, a fost de critică ascuțită, cu invocarea unui element de periculozitate ideologică Derivau logic din această premisă atitudinile de ignorare a ei și de contestare a oricăror merite ale lui Lucian Blaga în acest domeniu în cele ce urmează ne interesează în mod deosebit două manevre de a-1 neglija ca filosof Exemplul cel mai elocvent și, totodată, cel mai ciudat îl reprezintă Studiul monografic Universitatea „V Babeș“[ cuprinzînd perioada de la 1918 (după Marea Unire) 75 și pîn i in 1957 în din 1976 Totodată, cu ocazia publicării in „Tribuna" a corespondenței lui Lucian Blaga și M Ralea el judecă, se pare, pozitiv varianta abreviată VIII Creație și critică- 1 Vezi Lelia Rugescu, Cu Lucian Blaga, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1985, p 100—102 2 Lucian Blaga, Gândirea românească in Transilvania în secolul al XVI II-lea, București, Editura științifică, 1966, Ediție îngrijită de George Ivașcu, p 6 3 Ibidem, p 10 '• Vezi lucrările lui D Prodan, Ștefan Ștefănescu, Pompiliu Teodor Keith Hitchins, Nicolae Bocșan, Ladi'slau Gyemânt, ș a ■’ С I Gulian a corectat textul scrisorii c Scrisoarea din 5 noiembrie 1949 7 Ediția George Ivașcu, p 15 8 Vezi nota 4 IX Varianta abreviată 1 La început, pregătirea publicări! sic ,,iiu l irnp de luptă fără sfîrșit posibil"’’3 Ea provo , in-liuiști' metafizică"6'1, dar o neliniște care nu îi este striiilia omului și are un caracter indiscutabil necesar marilor creații |>11 iltiale posibile in veacul 20 D D Roșea și-a dorit ca prin Existența tragică să-și aducă aportul la cultivarea unei generații de l’l iloni și Son a-te ce să-și dăruiască liberi eforturile pe altarul sfint al di vîrșirii și afirmării României, nu doar în fața propriei ei conștiințe, ci și ca o țară a Europei05 Nu este lipsită de o profunda semnificație precizarea lui D D Roșea din Cuvînt inainn la ediția a П-a a lucrării sale Cine se va interesa de ea azi 1 în viitor va putea afla „cum a văzut lumea și viața"00 nu un oarecare intelectual ci ,,un tînăr intelectual român"67 (SnlH ns ) Am adăuga, un intelectual care deși îl admira pe S» 1 io (nu mai puțin pe Hegel) ar fi vrut, totuși, să semene mai urnit cu S Bărnuțiu 98 Note 1 D, I) Roșea, Europeanul Bărnuțiu, Sibiu, Tipografia „Dacia l'ia-iană“, A S , I'lli, p 18 - Ibidem, p 19 I ibidem 4 Ibidem, p 3 ■ Ibidem, p 4 II Ibidem, p 7 7 Ibidem, p 9 9 Ibidem !i Ibidem, p 10 1(1 Ibidem, p 12 !l Ibidem 12 Ibidem, p 28 n Ibidem, p 30 14 Ibidem, p 33 43 Ibidem, p 29 bi Ibidem 11 Ibidem ,R Ibidem, p > I!l Ibidem Ibidem, p Ю—11 21 Ibidem, p 10 22 Ibidem, p 34 Ibidem, p 35 24 Ibidem ю Ibidem, p 33 28 D D Roșea, Puncte de sprijin, Sibiu, Editura Țara, 1943, p 07 27 Ibidem p 70 28 Ibidem 21 Ibidem, p 67 •™ Ibidem 11 Ibidem, p 66 Ibidem, p 63 33 Ibidem, p 85 :n Ibidem 35 Ibidem, p 86 :at Ibidem, p, 85 3‘ Ibidem, p 74 ;ls ibidem, p 75 D D Roșea, Temeiuri filosofice ale ideii naționale, Sibiu, Tiparul Institutului de arte grafice „Dacia Traianâ", S Л , 1913 40 Ibidem, p, 4 41 Ibidem, p 6 42 fbideni 43 Ibidem 44 D D Roșea, Puncte de sprijin, p 10—11 ',r’ Ibidem, p 11 l,) Ibidem Ibidem, p 13 48 Ibidem, p 14 99 ® Ibidem, p 15 50 Ibidem, p 27 51 Ibidem, p 28 82 Ibidem, p 31 53 Ibidem, p 32 84 Ibidem 55 Ibidem, p 37 86 Ibidem 57 Ibidem, p 39 M Ibidem 89 Ibidem li0 Ibidem 1,1 „Revue de Transylvanie**, Tome 1, mai 1934, p 1 62 D D Roșea, Existența tragică, București, Fundația pentru literatură și artă 1931, p 9 83 Ibidem, p 19 84 Ibidem 68 Receptarea acestei lucrări nu a fost lipsită de înțelegeri eronate și chiar de o rea credință Citim în „Viața Românească" din iunie, nr 10—12, anul XXVI, 1934: „Filosofia tragică oglindește admirabil ciez-axarea profundă a intelectualității în vîrtejul crizei mondiale economice" (p 70) Nu ne mirăm, se arată în continuare, dacă Existența tragică a lui D D Roșea „Va deveni într-o bună zi stindardul generației actuale dezaxate și profund triste Ar fi în ordinea naturală a lucrurilor" (p 73) D D Roșea, Existenta tragică, București, Editura Științifică, 1968, p 9 07 Ibidem ADÎNCIMI METAFIZICE Apariția Jurnalului scris de Liviu Rebreanu (prin contribuția fiicei sale, Puia Florica Rebreanu, și a lui Niculae Gheran) a potolit, în bună măsură, curiozitatea motivată a celor ce au citit doar frînturi și sau comentarii răzlețe prin „Gazeta literară44 „Tribuna44, „Luceafărul41 și prin alte părți Dar, mai mult, în mod sigur evenimentul a depășit de departe prin imensitate, varietate și conținut chiar așteptările cele mai optimiste Demiurgul lui Ion ne apare mai concret și mai monumental ca oricînd în „logica ilogică a vieții44’ lui, atît ca om cît și ca scriitor aparținînd unui spațiu național și unei epoci istorice Ceea ce îl caracterizează fundamental în dramaticul pelerinaj prin viață este dragostea Față de adevăr El a spus-o fără echivoc și apăsat: „singur adevărul arc viață; in el și numai cu el vei învinge timpul44 2 Dăruintlil-se acestui ideal își dorește să aibă dar să creeze și să redea cu talent „amplu, masiv și adînc care te cucerește și-ți impune44'1 Cine îi cunoaște opera (fie numai nuvelele și romanele principale) și acum îi citește Jurnalul nu poate să nu recunoască izbînda lui L Rebreanu El și-a ontologizat idealul exact în perimetrul circumscris de cele trei dimensiuni unde el știa sigur că pot lua ființă și supraviețui în universalitate marile opere Notațiile ce urmează, înscrise în liniile aspirației firești de cunoaștere a fenomenului Rebreanu, își propun să atragă atenția asupra unui singur aspect —, după cunoștința noastră mai puțin discutat pînă în prezent Mai precis, vom prezenta cîteva elemente și ipoteze ce țin de circumscrierea și aproximarea concepției despre lume și om a ilustrului scriitor român Există unele motive aparente să credem că lui L Rebreanu filosofia nu i-a fost tocmai la suflet într-o discuție cu prim-mi nistru) I Maniu îi spune acestuia că în legătură cu declarația cerută, referitoare la direcțiile dezvoltării culturale a țării, se gîndește „la lucruri realizabile în scurt timp, nu la teorii44 4 Deteriorarea motivată, pînă la dușmănie, a raporturilor cu Nichifor Crainic îl face să privească total neîncrezător la moralistul și profesorul de teologie de la „Gîndir a,44, pe care îl caracterizează într-un loc drept „teoretician al raspu-tismului intelectual445 Cel care ^cu trei eseuri a devenit gîn- 101 ditor"6, este în fond: „Cinic, obraznic, încrezut, îndrăzneț, cînd crede că a pus piciorul în șa; plecat, lingușitor; cînd are trebuință de ajutor Și mai presus de toate, fără rușine, complet lipsit de simțul rușinii*7 Printre primele lui lecturi numele de filosofi au ocupat un loc modest (Goethe, Kant, Fr Bacon, Spencer, Nietzsche), iar faptul că două dintre operele lui se deschid cu idei ale unor filosofi (Kant și Nietzsche), dincolo de o oarecare ostentație, nu spune prea multe Toma Novac din Actor și Eva este profesor de filosofie la un liceu, autorul viind parcă să ne spună că metempsihoză nu e cu putință fără dragoste de înțelepciune Dar în ciudata lui conversație de la spital cu Tudor Aleman, acesta ii spune: „filosofia e o jucărie de cuvinte Un cuvînt explică alt cuvînt care lămurește iar un cuvînt, așa mereu, pînă ее, în pragul morții, sufletul se -pomenește gol ,“я Credem însă că ar fi o mare greșeală să-l reducem pa L Rebreanu Ia o atitudine primitivă în fața vieții, do tip be-haviorist (stimulul generează o anumită reacție psihică), fenomenologic (in sensul de a pune în paranteză marile probleme existențiale) sau realist empiric (un gen de bun simț rural și „oglindă" naturală) Romancierul nostim nu a fost în fond refractar metafizicii Dimpotrivă, filonul filosofic al fizionomiei lui spirituale și al creației salo este cît se poate de viguros Această apreciere puica fi dedusă din opera sa, chiar ne-cunos' i I Jurnalul în urma publicării Jurnalului, ea e încă o dată cimfirmatâ și, iu plus, r ■ ili -mul pare a fi cel mai viguros, deși nu trebuie subapreciate ni a naște niciodată „Creația artistică e un proces suflete c de esență divină"12 sau „Puterea creatoare este totdeauna un 102 dar special, tiu Jar divin4413 Dar Ia o analiză mai adîncită ne putem da si una că invocarea divinului are cel puțin două semnificații profane: sublinierea complexității creației scriitorului, și 'I■•pășirea lui Dumnezeu de către scriitor prin creația lui păimiileasui Astfel amendînd ideea legăturii dintre creație și divini: te, L Rebreanu ajunge să renunțe la subordonarea lor în favoarea ideii că ele se aseamănă El spune: „arta, întocmai ca și creația divină, devine cea mai minunată taină Creînd oameni vii cu viață proprie, cu lume proprie, scriitorul se apropie de misterul eternității4414 Apelul la comparația cu divinul vrea să scoată parcă în evidență inefabilul operei de artă: „Creația literară, esența ei, rămîne o taină, în ciuda tuturor descrierilor si explicațiilor Poate că tocmai asta constituie și farmecul ei și valoarea ei etern nemuritoare44’5 E -:ist; un „duh tainic'410 sau „foc sacru“17 ce animă materialul si dă viată cuvîntului Mai mult scriitorul creează viață, opera odată creată trăiește singură prin cantitatea de viață ce conține, ca un izvor de energie infinită1*1 Tocmai ai, i „e misterul care leagă pe artist de Dumnezeii: b : !■ !• ■!, și-l săruta într-una pljngînd, stropindu-1 cu lacrimi i | i n lu-i 103 frenetic iubire, iubire pe veci ,“21 Aleoșa n-avea să uite această clipă ,, «Cineva a coborît atunci în sufletul meu» spunea el cu cea mai deplină convingere ,“22 Se spune, de asemenea în cadrele aceleiași viziuni, că strugurii viței ce crește din mormîntul sf în tulul S im ion la mănăstirea Chilianderi de pe muntele Athos au darul de a face rodnice femeile, care n-au putut avea copii E propriu oare un sens identic și în cazul lui Ion? Răspunsul nu este lipsit de valoare, știind ce loc deține raportul omului (in general și nu doar în cazul lui Ion) cu pămîntul în opera lui L Rebreanu Plecînd do Iu ideea că viitorul nostru e legat- de progresul țărănimii, iar ce caracterizează țăranul român este faptul că el ,iиIn", i • pămîntul cu tot sufletul"23, L Rebreanu iși propune să dezvăluie specificul românesc printr-o trilogie In cadrul oi urma să se prezinte unitatea și particularitățile legăturii țăranului nostru cu pămîntul în trei provincii românești Dacă am admite că scriitorul a implicat un conținut, religios gestului țăranului care a sărutat pămîntul, atunci în mod logic s-ar putea ajunge la concluzia că el a crezut într-o dimensiune religioasă a specificului nostru După părerea noastră, L Rebreanu nu a mers atît de departe Poate mai mult decît în cazul creației artistice el recurge la noțiunile de „mister" și „divin" penlru a remarca complexitatea raportului laborios, dramatic din punct de vedere istoric și întreținut do o tragică iubire a țăranului nostru cu pămîntul, raport car ! nu numai rodește pămîntul și îi permite omului să supra-vi' iuiască dar, mai mult, se află la temelia genezei noastre ca popor și a continuității noastre milenare în fond, acestea sunt și coordonatele teoretice ale discursului rostit la 29 mai 1940 la Academie, intitul u Lauda țăranului român Este o minune, spunea el, cum a răzbit poporul nostru în mijlocul tuturor uraganelor: „Dar țăranul român, existența lui permanentă pe ac ste plaiuri, poate dezlega taina aceasta "-’4 Pentru țăranul nostru „pămîntul nu o un obiect de exploatare, ci o ființă vie, față de care nutrește un sentiment straniu de adorație și teamă El se simte zămislit și născut din acest pămînt ca o plantă fermecată care nu se poate stîrpi în vecii vecilor De aceea pămîntul e însuși rostul lui de-a fi Pămîntul nostru ar? un glas pe care țăranul îl aude și-1 înțelege"25 Este bineînțeles, dincolo de caracterul ei de ipoteză, o viziune realistă de o mare adîncime și frumusețe, comparabilă prin semnificații cu imaginea expusă de L Blaga în același for de cultură sub titlul Elogiul satului românesc (5 iunie 1937) Țăranul nostru sărutînd pămîntul este la L Rebreanu simbolul unității 104 dintre individ și poporul nostru, dintre trecutul și viitorul României, Cazid lui Adam și Eva nu este nici el simplu De regulă, în explicarea lui se face recurs la ideile unor mistici, adopți ai metempsihozei și se notează existența unor cazuri oart iun apropiate din literatura noastră (Sărmanul Dionis, deși nu au lipsit nici trimiterile la credința în nemurire a geto-dacilor) și din alte țări (de pildă, la Jack London) S-ar părea chiar că undeva la baza lui Adam și Eva ar sta o iubire „ca un lucra primordial și tragic*28 de origine religioasă Ne-am afla parcă în prezența unei variante românești a existențialismului creștin și- de tip social afirmat de Martin Buber După părerea lui, printr-o comunicare totală sau dialog absolut (la L Rebreanu așa ceva se realizează prin încrucișarea privirilor cu femeia cu ochii verzi), în raportul dintre eu și tu apare un al treilea element Tu (cu literă mare), existența sau Dumnezeu Eu și tu, zice M Buber în Dicdogue21, suntem pură suprafață Dincolo de noi doi „nu e altceva decît existența fără vis-ă-vis*28 Cînd doctorul Eilostral spune, consiiltîndu-l pe Toma Novac, „S-a sfirșit", Tudor Aleman „se i o F incer îngrijorat de destinul României Cît privește soarta E iropoi, el este mai puțin entuziasmat do viitorul „nou* și teme de pericolul totalitarismului In timpuri de „colcăiala și turburare*15, Liviu Rebreanu a pus, nu fără curaj și oarecum pe linia unei tradiții care duce pînă la I Heliade-Rădulescu și Nicolae Filimon, un st mn de identitate între politică și un exponent hidos și violent ! lumii animale: „Gorila e politica*17 Specificînd, el adau „Politica asta, de toate zilele, cu toate sforările și mfr vivii/e Mon- 111 strul ăsta ucigător"18 Totalitarismul este respins pentru motivul că obligă artistul să scrie la comandă19 Era convins că „ceea ce e extremist nu e pentru toată lumea și că un astfel de regim, oriunde ar fi, n-are șanse do viabilitate"20 Liviu Rebreanu își dă seama de nocivitab a politică a experimentului biologic inițiat de naziști în штчі sens, în 1935, își afirmă intenția de a scrie o carte, intitulată Minunea minunilor Prezentarea chiar sumară a cuprinsului oi ne dezvăluie cît de greșită ar fi interpretarea cui literarii a afirmațiilor de neutralitate politică în creație a romancierului „Acesta e un roman fantastic, o povestire a efectelor glandclai endocrine, a serului lor aplicat sistematic intr o țară și a consecințelor acestui ser Savantul cure a inventat acest sci 1 gindit să găsească formula prin care să normalizeze, mut bine spus să egalizeze pe toți cetățenii țării, să-i aducă la același numitor comun de disciplină obștească, de onestitate, de bunătate Regele și primul-ministru sunt de acord să voteze o lege speciala pentru a se putea aplica invenția Regele cu familia sa sunt primii inoculați Experiența are un răsunet mondial, deoarece datorită acestui ser oamenii devin deodată normali, nu mai comit crime, sunt salvați de pericolul nebuniei, într-un cuvînt, devin normali Țara devine ea însăși un model de cinste și de ordine, se desființează pușcăriile, producția e pusă în valoare în urma experiențelor acestora miraculoase, trimiși speciali ai unor mari puteri fac propunerea să li se treacă și lor serul, *dar sunt refuzați însă la un bilanț mai atent al urmărilor serului său, inventatorul însuși se arată nemulțumit El observă cum poporul se standardizează și devine o turmă informă de oi Noroc că experiența e hotărîtă numai pe o perioadă de doi ani Căci după primele rezultate, savantul însuși recunoaște că ordine și discipină socială nu se poate aplica în mod biologic, prin ser"21 Portretizînd esențializat Gorila, Liviu Rebreanu s-a referit la două aspecte: „naționalismul eu pumnii bătuți în piept și falsa democrație"22 Dar, așa cum in parii? s-a puțul observa din cele spuse pînă acum, el nu era împotriva oricărui naționalism și, totodată, aprecia sincer democrația Pentru ol România reprezenta un spațiu românesc23 El credea într-un spirit românesc „unic", și a considerat timpul de după unirea din 1918 drept „cea mai promițătoare înflorire de talente din tot cursul istoriei noastre naționale"24 Creația de artă „e expresia esenței unui neam, expresia cea mai durabilă, dacă nu eternă"25, Fără ezitări, el spune că se simte „un scriitor profund național"26 Un romancier, continuă el, „nu poate închipui o carte substanțială, mustind a esență" dacă „nu e legat de 112 sufletul viu al unui popor, de pămîntul țării44 dacă nu are un „duh național4'27 Idealul lui era supraviețuirea demnă a națiunii noastre in concertul cultural al lumii Referindu-se la afirmarea noastră pe plan literar și științific, Liviu Rebreanu spunea deplin îndreptățit: „A sosit momentul pentru a arăta că suntem și altceva decît producători de petrol și grîne4428 Naționalismul lui a fost decis, deși nu era exclusivist și agresiv într-o perioadă cînd anumite cercuri negau unitatea națională a României de după 1918 și pretindeau dușmănos dreptul dezmembrării pe considerente doctrinare, Liviu Rebreanu a întrezărit corect nevoia dezvoltării românești armonioase în unele orașe și zone aflate în trecut sub stăpînire străină în 1931, în calitate de conferențiar într-un turneu prin țară, oprindu-se la Timișoara a notat: „Se zice dealtfel că nici zece case românești nu sunt în toată Timișoara! E cam puțin Capitulăm mereu și fără nici un folos, nici măcar moral Primăria e înstrăinată Interesele românești nu pot fi apărate față de stăruința minoritară Cred că a fost o mart' greșeală a guvernului național-țărănesc excesul de libertate acordat minorităților S-a Iraiistorinat in libertinaj, dealtfel ca și in n- iul țării4421’ in 1939, în preajma tlezmeinbrăril țarii, remaitra iul м referă la problema națională adoptînd o atitudine înțclcg ileare și realistă: „în spațiul vital s-au infiltrat în cursul vnarunloi mici grupări de alte neamuri Dealtfel, în părțile acestea ale Europei amestecarea neamului e o consecință firească a fră-mîntărilor istorice în cadrul României minoritarii sunt astfel frații noștri cu care am trăit și suferit împreună Nimeni nu-i supără în dezvoltarea lor firească Noi nu vrem să-i deznaționalizăm1430 Cînd a fost directorul Teatrului Național și-a exprimat dorința de a prezenta piesele scriitorilor maghiari din Transilvania, spunînd franc „cînd este vorba de colaborarea culturală între aceste două neamuri, eu nu cunosc disertminarea națională4431 Militantismul etnic el nu 41 vedea ca iind opus unui anumit internaționalism Cred, spune i el, „că orice scriitor este cu atît mai internațional cu cît în concertul lumii aduce o notă mai specifică și mai personală4'-2 iței rindu-se la ajutorul pe care l-a primit de la trei socialiști cînd a fugit în Moldova, Liviu Rebreanu declară într-un interviu din 1926: „Am rămas de atunci cu credința că patriotismul în momentele de criză se vădește 'chiar la oamenii care toată viața lor au urmărit și urmăresc un ideal internațional4433 In convingerile politice ale lui Liviu Rebreanu un loc aparte îl deține țărănimea, adică cea mai numeroasă clasă pozitivă a națiunii noastre Metafizic și cu reverberații b:bli ce, el afirmă: „Țăranul este începutul și sfîrșitul“:M De o ma 113 8 — Maestrul ți iede» re frumusețe și subtilitate sunt și următoarele cuvinte: țăranul „se simte produsul acestui părnînt, născut ca o plantă vrăjită, care nu poate fi nimicită în vecii vecilor în acest părnînt zace însuși sensul vieții sale" x Expresii pilduitoare și magistrale ale convingerilor lui democratice legate fundamental de clasa majoritară constituie Răscoala și cuvîntul de primire în Academie, închinat țăranului nostru36 Cu o altă ocazie, Liviu Rebreanu și-a împletit crezul politic de propriul lui destin: „Sunt însă hotărît de partea democrației Dacă n-ar fi existat democrația, eu aș fi rămas la Prislop, la coarnele plugului"37 într-un interviu din 1935, Liviu Rebreanu spune că nefiind în stare să îndrepte lumea și țara, este in viață „obiectiv", ca în meseria lui, „și acordă la început credit unei guvernări"38, între timp, termenii problemei s-au schimbat și romancierul numește „zănatică" democrația ce „a pregătit foarte bine calea spre regim autoritar"39 îl nemulțumește modul total defectuos în care are loc circulația informațiilor în timpul dictaturii lui Carol Curiozitatea și setea de informație, spune el, sunt alimentate doar de zvonuri Nici în anturajul conducătorilor, fluxul informațiilor nu curge firesc: „înșiși guvernanții nu sunt cu adevărat informați de cele ce se pregătesc; în realitate regele singur guvernează și decide, iar miniștrii și ceilalți nu sunt decît executanți servili, deseori împotriva propriilor lor convingeri"40 Fatal era ca dispariția din „circulație" a lui Caro! II să se producă: „Venal fără margini a făcut din tronul românesc o tarabă de afaceri murdare pe spinarea statului"41, în 1938 parcă nu-i venea să creadă că mișcarea legionară a fost o farsă care nu avea nimic comun cu o adevărată înnoire a românului de mîine îl nemulțumește pînă la scîrbă atentatul legionar împotriva lui Л Călineseu, dar și reacția barbară a regimului care a lăsat la vedere publică trupurile mutilate ale criminalilor La începutul lui 1941 consideră mișcarea legionară „neîndoielnic" un „corp slrăiu în mijlocul neamului"42 „O bandă dușmănoasă pusă să jefui? ;:- ă : i să stoarcă țara în folosul lor propriu"43 Cînd în 1940 n 31 Jurnal, voi 1 p 408 32 Ibidem, p 505 33 Ibidem, p 377 34 Jurnal, voi II, p 343 35 Ibidem, p 345 315 Ibidem, p 308 și urm 37 Jurnal, voi 1, p 505 38 Ibidem, p 505 33 Jurnal, voi II, p 145 43 Ibidem, p 144 41 Liviu Rebreanu, Opere 10 Ediție critică de Niculae Gberan București, Editura Minerva, 1981, p 432 42 Jurnal, voi II, p 145 43 Opere 10, p 439 44 Jurnal, voi II, p 332 45 Ibidem, p 328 4,1 Ibidem, 47 Ibidem, p 366 48 Ibidem, p 367 49 Ibidem, p 367 50 Ibidem, p 370 51 Jurnal, voi I, p 9 52 Jurnal, voi I, p 219 53 Ibidem, 54 Jurnal, voi II, p 145 117 ANI APOCALIPTICI El credea, pe linia unei concepții probabil de sorginte hegeliană, în ,,domnia spiritului" care „se va întinde111 în viitor Ne aflăm, spune el, „la începutul unui ev nou, cum a fost Renașțerea față de evul mediu, sau creștinismul față de păgînism112 Din această teză metafizică Liviu Rebreanu a dedus două propoziții interdependente i esențiale pentru filo-sofia lui: necesitatea adine irii libertății ■ i creșterea rolului scriitorului în lume El a spus textual, intr-un interviu din 1935: „Regimul care garantează cît mai multe libertăți este ăcela în care arta se dezvollâ11'* Cunoscind această poziție de principiu, in miezul căreia se află „primatul spiritului1'4, vum înțelege corect răspunsul lui Liviu Rebreanu la întrebarea pusă de Al Sahia, dacă „muncă uriașă", un „entuziasm nemărginit" Ce urma să rezulte -aceasta e, spunea el, „taina viitorului"23 El conchide îi 1 Iară ezitări: „Lucru sigur e că experimentul comunist va svi mba înfățișarea civilizației umane, indiferent dacă reuși m il -plin sau deloc"24 119 Altul a fost contextul atitudinii lui față de fascism Liviu Rebreanu vizitase Germania și știa astfel fără intermediari realitățile ascunse de frazele naziste Avînd față de fascism o poziție sceptică dusă pînă la judecată negativă, el s-a detașat de orientările de dreapta de la noi și, în același timp, a pus sub semnul întrebării temeiurile morale ale experimentelor profesate de Hitler Liviu Rebreanu respinge regimul dictatorial instaurat de Hitler pe considerente ce țin de specificul creației literare Thomas Mann, de exemplu, spunea el, deși conservator („nimeni nu poate susține că marele scriitor german este sau a fost socialist") nu a putut trăi sub regimul lui Hitler „deoarece conștiința lui artistică ii interzice să se prostitueze" Dar același Thomas Mann a putut trăi „in libertate și să scrie după pofta inimii sub regimul democratic al vechii republici"-’’ Romancierul nostru se referă însă și la alte linii de detașare față do fascism El afirmă hotărît „antisemitismul este o eroare"-6 Și în totală contradicție cu deo-logia de dreapta el spune: „Poporul judeu nu numai că iste unul dintre cele mai vechi popoare ale lumii, dar este unul dintre acelea care și-au păstrat cultura, care, mai ales, au în spatele lor o cultură milenară ( ) nu degeaba se spune că evreul este sarea pămîntului"27 Liviu Rebreanu cunoști' eo-ria lui Hitler referitoare la „spațiul vital" în 2 decembrie 1939, după ce Germania dezlănțuise războiul, iar Europa trăise zile de coșmar, Liviu Rebreanu atribuie un alt conținut sintagmei amintite „Spațiul vital“ înseamnă „în cuprinsul frontierelor" și „nu e rezultatul unor cuceriri samavolnice"28 Evenimentele de la sfîrșitul deceniului patru l-au obligat pe Liviu Rebreanu să-și schimbe convingerile față de viitor și, totodată, într-o anumită măsură, față de marile experimente ale timpului In 1935, afirmă parcă sigur pe el: „Cred că generația mea nu va mai apuca un război în Europa"29, lată insă că în septembrie 1938, el ascultă eu înfrigurare știrile la radio, franceze, germane, italiene, ungurești30 și notează precipitat în 15 septembrie, cînd are loc prima întilnire dintre Chamberlain cu Hitler pe tema germanilor sudeți din (Cehoslovacia: „Alarmă de război din ce în ce mai aprigă"3*, în 23 septembrie după a doua întîlnire dintre cei doi pe aceea d temă: „Războiul parcă e în’ aer"32, în 26 septembrie cînd oria iu publică europeană așteaptă cu înfrigurare un discurs al ui Hitler ce urma să fie ținut la Sportpalas: „Primejdia războiului persistă Hitler vorbește diseară la Berlin Ce-o aii fi?“33 Am putea să-i imputăm lui Liviu Rebreanu nu faptul că nu înregistrează cu fidelitate marile evenimente ale zi h i El 120 nu se referă la discursul lui Hitler de la Niirenberg din 12 septembrie 1938 in care a fost ridicată agresiv problema su-dețilur, deși )«■ 13 septembrie ziarele din țară au publicat ample st i ri ș i come n tarii"'1 în Jurnal citim pe 13 septembrie: „Nimic deosebit S-au ridicat ciorchinii in vie“35 In 18 septembrie Londra propunea Cehoslovaciei să accepte rectificarea frontierei in favoarea Germaniei36, iar pe 19 septembrie Liviu Rebreanu nota doar: „Am luat o baterie anodină nouă și ultimile scinduri pentru gardul de jos“37 in noaptea de 28/29 septembrie intra în istorie „acordul” de la MUnchen privind alipirea teritoriului su-det de Germania Pe 29 septembrie romancierul nota venirea și plecarea unor rude și cumpărăturile zilnice Deși Jurnalul iui Liviu Rebreanu cuprindea doar trei însemnări despre pericolul războiului (omițind cîteva deloc nesemnificative) el reușește performanța deosebită de a formula un diagnostic foarte precis condiției omului în lumea acelor vremuri: „Speranțele se Încrucișează neîncetat cu prevestirile rele Nu mai poți înțelege nimic*'8 Liviu Rebreanu pare insensibil la lot ce r -u petrecut in lume, din septembrie 1938 pută spre • l'ii- i!ui Im mgiist 1939 Nu acordă nici o atenție unor evenimente cu marc ecou num dial: mesajul rostit la 4 ianuarie de președintele ammican Roosevelt; căderea Barcelonei în 26 ianuarie; discursul lui Hitic din Opera Kroll din 30 ianuarie; 13/14 martie realizarea Anschlussului — Boemia și Moravia au fost incorporate în Germania: discursul lui Hitler din 1 aprilie ținut la Wil-helmshaven in care s-a referit la „războiul preventiv1’; invazia Abisiniei de către Italia în 7 aprilie; discursul lui Hitler de 2 ore și 20 de minute de la tribuna Reichstagului din 28 aprilie unde a susținut acut lozinca „spațiului vital“ De abia pe 24 august Liviu Rebreanu reia însemnările despre soarta lumii atunci cînd înrăutățirea situației devine palpabilă și îi afectează propria gospodărie: „Iar primejdia și spaima războiului! ( ) calul meu a plecat la 6 artilerie”''’ Ceea ce l-a scos din inerție a fost încheierea, la Moscova, la 23 august a Tratatului de neagresiune dintre Germania și U R S S Comici, el notează: „Zarva in jurul Danzigultli continuă ca acum un an în jurul Sudeților ( ) Acum prăpastia s-a lărgit Rusia Sovietică după ce tratează din mai cu Anglia și Franța, ba a mai primit și comisii militare fratu engleze, ieri a încheiat brusc un tratat de neagresiune cu Germania^0 Pe 27’ august se poate citi: „în aer persistă amenințarea războiului Ce calamitate!“41 în 1 septembrie aflăm că „de azi-dimineață războiul de fapt, fără declarație, 1 P J Evenimentele din 1938 și din 1939 : au fost notate de Liviu Rel reanu complet El ir i i ronic: r pedant si precis Nu a intenționat să fie așa ceva ,i nici nu putem să-i imputăm că nu a fost Aprecieri nr i i arilor i u irebuf- ă-cută din punctul de vederi al completitudinii si preciziei Ceea ce merită atenție și are valoare de document uman deosebit este modul in care a perceput această „dereglare" istorică și perspectivele ei Relația dintre el și ea nu a fost doar una de tip gnoseologic, ci de ordin antropologic și axiologic Cum a influențat izbucnirea războiului răspunsul lui la întrebările: care e destinul omului în lume? dar rolul scriitorului? rezistă valorile tradiționale acestei încercări dramatice? eu ее ar putea sau ar trebui să fie înlocuite? Pentru Liviu Rebreanu, trecut prin primul război mondial, pacifist prin opera sa și încrezător că nu va mai fi un nou război, conflagrația din 1939 a fost percepută ca un cataclism puțind avea consecințe distructive totale asupra unei țări ca România și chiar pentru Europa în ansamblu Imaginea lui despre lume e sumbră Pămîntul e la discreția marilor imperii care îl stăpînesc la fel ca niște „fiare veșnic flămînde"46 „Lumea e a celor mari, care totdeauna vor cădea la învoială pe socoteala celor mici"47 Valorile politice sunt o minciună „Principiile și ideologiile sunt praf în ochii mulțimilor Imoralitatea cea mai dezgustătoare e caracteristica politicii externe totdeauna și mai ales azi4448 După intrarea în război a Angliei și Franței „Democrațiile au început, negreșit, vechile fraze despre lupta lor morală etc Anevoie au să mai prindă vor-bele goale; Franța — Anglia sunt tot atît de mielușele ca și Germania, doar că ele sunt mai ipocrite și-și ascund capacitatea în cuvinte sunătoare și în principii pe care le aplică după interesul lor"49 „în vreme ce toți își urmăresc propriile lor interese egoiste, discursurile tuturor sunt pline de principii generoase, simple vorbe umflate"50 în acest sinistru „ne aflăm, spune Liviu Rebreanu, intre doi uriași"31 „E odios proverbul nostru: capul plecat sabia nu-l taie; dar se pare, pentru neamul nostru, ca și pentru altele ca noi de mici, nu există altă posibilitate de existență"52 „Ci- 122 ne să ne ajute? De jur împrejur dușmani"53 Ideea o va repeta si mai acut după august 1940 cînd ne-a fost smulsă o parte din Transilvania „E spăimîntător de inexplicabil cum s-a putut să nu avem nici un prieten adevărat, adică prieten pe viață și pe moarte, cînd s-a pus în cumpănă viața și moartea popoarelor! Și doar România nu era o țară ticluită artificial, prin articole și tratate silnice, ci statul național, firesc, care cuprindea in granițele sale marea majoritate a poporului românesc după două mii de ani de lupte și suferințe1154 într-un moment de optimism, el spune că între cele două mari puteri vom putea să dăinuim „numai printr-o politică de mare cumințenie și modestie ( ) Fanfaronadele ar fi inutile"55 Dar renunță repede la această idee și exclude existența oricărei căi raționale de salvare: „în lumea asta numai Dumnezeu ne poate salva și norocul nostru tradițional"56 Liviu Rebreanu caracterizează rolul Germaniei hitleriste după merit „Dacă nu rezervă vreo surpriză specială, războiul care l-a început e o nebunie"57 însă nu e consecvent Accep-tind ■> idee social-darwinistă el afirmă că dezlănțuirea „acestui război poate să fie un gest de desperare a Germaniei"58, mai mult, un fenomen natural Ncavind posibilitatea de expansiune, Germania ,,e amenințată cu asfixierea"55 Singurul lucru care îi rămîne este „să încerce a sparge di foița i iodurile rare o strivesc1160 în decembrie 1939 el va reveni însă asupra ideii de „spațiu vital", interpretînd-o ca o existență în cuprinsul frontierelor ce nu are nimic comun cu cotropirile61 Plecînd de la învățămintele precedentului război mondial, Liviu Rebreanu dă frîu liber fanteziei și simulează mai multe scornirii cu privire la viitorul raporturilor de putere din lume însă fantezia sa nu este in esență „liberă" Mișcarea și direcția ei exprimă modul în care el a înțeles fizionomia politică a epocii și starea de teamă față de viitorul României și al Europei în 5 septembrie spera că războiul va rămîne localizat Iară să devină mondial Cel mai mare prilej de speculații l-a avut ideea după care „Germania singură anevoie va putea răpune pe anglo-frâncezi"62 Ltiînd-o ca premisă, Liviu Rebreanu și-a imaginat o alianță militară imediată între Germania si Rusia Apoi, el s-'a gîndit la cazul cînd Germania „va li să fie învinsă în războiul cu anglo-francezii"63 într-o asemenea desfășurare a lucrurilor, germanii în loc să capituleze se vor uni cu rușii împreună pot face față lumii întregi „Atunci, notează romancierul, adio naționalism si particularism european"64 O atare posibilitate ni se pare astăzi experiență concretă a scriitorului și în contextul afirmării anumitor laturi existențiale ale politicii din România, specifice unei anumite epoci istorice Deși el s-a gîndit mai de mult să scrie o carte cu această temă, în mod practic ea s a cristalizat de abia în condițiile sfîrșitului deceniului al 3 le i i al anibu- deceniului al 4-lea, dar înainte de 1938 Rezultă din șbii ;,i bunuri sau duce o acțiune în fața tribunalelor"58 ipoteza noastră in -aibsianții ea Д1 Odobescu a susținut că Miorița e emigrată tocmai din Egipt Primar, ea ar fi fost un bocet și un cîntec la moartea lui Adonis-Thimmuz Din Egipt, ciobanii greci au adus-o în T salia De la greci, au luat-o românii din Pind și ne-au adu -o „mi mai tîrziu de al XV-lea veac"64 peste Dunăre Adonis este ci b eul m x-ții premature a unui june nevinovat „în care ■ vb-rai personificată natura cu preschimbările sale"65: o pai le tir â și 141 duioasă sugerînd moartea zeului (a soarelui peste iarnă) iar cealaltă veselă și zgomotoasă care serba întoarcerea zeului pe pă-mint Deși adevărul ipotezei lui Al Odobescu nu a fost dovedit, nu negăm totuși posibilitatea unei influențe culturale (dinspre* Pind sau altă parte) pe linia constituirii unui mit local al rnorții și renașterii naturii simbolizat prin omorîrea unui tî-năr nelumit în același timp nu este exclus ca mitul să se fi născut independent pe teritoriul țării noastre în contextul punctului nostru de vedere mitul respectiv capătă și un alt conținut El ar putea fi privit ca rej'erindu se la o realitate socială și etnică periclitată in existența ei de cucerirea romană și de procesul tio romanizare Intr-o asemenea interpretare, ciobanul mioritic este și lire: » ași privea că moartea ca o premisă a renașterii poporului din care făcea parte Așa se explică, probabil, de ce reacția lui țață de planul ciobanilor de a-l omori este do așa natură incit a fost calificată atît de des ca un act de „resemnare*4 Ducind ideea mai departe pe același plan mitic putem face tentativa de a ne apropia de cele susținute de H Sanielevici în 1931, cînd a ocazionat formularea unor critici în anumită măsură întemeiate El este de părere că Miorița „cristalizează tragicul mitului și ritualul fundamental4466 al religiei semitici Lui Zalmoxis i se jertfea anual cîte un om, acesta „întrupa zeul și-i purta numele44, de aceea „putem afirma că eroul «Mioriței» ora un Zalmoxis446'’ Recii nascind că în mai multe variante cunoscute atunci victima e im străin, 11 Sanielevici spune că acest lapt „amintește legenda despre phrygianul Lîtyerses, care, dacă trecea un străin pe vremea secerișului, îi dădea ă mănince și să bea, apoi îl învelea într-un snop și-i tăia capul cu secera, ori il invita la o întrecere la secerat și, dacă-1 învingea, ii omora*4'16 Eroul mt o indignează: „cum s-ar revoltă el in contra credinței strămoșești?**611 „Nu de romani ne amintește această poemă («Miorița-), ci d>- traci acel popor mistic, pesimist, fantast, liric și muzical, care a > norvat cultura elină cu spiritul său exaltat4470 Nu credem ca ar exista asemănări intre legenda despre Lityerseș (prin excelență proprie agricultorilor) și pastorala Mioriță Insă cît privește Legătura ei cu credințele dacilor în Zalmoxis putem să o punem pe un temei realist La știrea că ceilalți vor să-1 omoare, reacția ciobanului mioritic a putut fi nu doar o expresie a convin orii că este nemuritor, ci și una de opoziție implicată: acceptînd moartea senin, mindru și oarecum ostentativ, spre ciuda celorlalți, ca un sacrificiu înălțător și voit pe altarul legii st ă-moșești în acest sens și numai în acesta am putea presupune că ciobanul mioritic a fost un Zalmoxis Privindu-1, astfel, el 142 doar in aparență ■ un resemnat In fond el este un contestatar ce speră în reînvierea poporului dac și a vechilor credințe Este pasibil pri- - U] - r: ea 1 ■ ■ i lupt dezvăluie o anumită rezistență religioasă a dacilor pei ■prun țață de cultul roman profesat de cetățeni Lucrările de specialitate semnalează că un asemenea atașament „se manifestă 1 m închinările făcute către divinități personificate ca Dacia, pămîntul Daciei, geniul Dacilor, zeii si zeițele Daciei, pămîntul Mamă (Dacia, Terra Dacia, Geniu- Daciarum, Daciac Tres Dii et Deae Daciarum, Terra Alater)14'3 După opinia noastra ciobanul mioritic, ținînd seama do cuprinsul testamentului lui, se închină nu atît naturii în general, deși nici acest aspect nu trebuie omis, ci, îndeosebi, unei divinități locale; probabil Terra Mater O mențiune aparte se cuvine să facem în legătură cu credința in postexistență manifestată, așa cum susține Mircea Eliade, in cîteva momente ale testamentului amintit înlocuirea elementelor rituale cu altei? apropiate vieții cotidiene și profane dovedește, printre altei -, „dorința păstorului de a-și prelungi o post-existență Simbolică1176 Considerăm însă că această post-existență nu trebuie interpretată ca „departe de sat1177, ci ca o dorință de supraviețuire într-un anumit spațiu și anume unul apropiat sufletește, împreună cu obicei urile și ritualurile vechi într-o variantă, în testamentul ciobănașului арап- D rința ■ a-1 cînta Grangur a Pasărea ca atare ar putea în-vuiti despărțirea sufletului de trup în acest caz pasăn i -De ; ■ 1 -nă 143 și de ea se leagă credința că cine o aude pe nemîncate, cînd aceasta cintă pentru prima dată (e o pasăre migratoare), „acela se umple de gălbinare și pentru tot anul rămîne galben la fixțăil78 în varianta amintită versurile pot sugera o magie a naturii ce ni se pare deosebit d frumoasă: Da cine mi-o fi popa? / Grangura cinci a cînta / Ș-apoi cine m-a jeli? / Codrul cinci s-o veșteji79 Dacă există mtr-adevăr o implicație magică, atunci cel care a auzit pentru prima dată Granguri, cîntind e desigur codrul Acesl;i iii';,ill miindu-se (adică vește-jindu-se) îl va jeli pe ciobanul mintii ic Resemnarea lui în fața morții, semnificativă social, im poale ascunde o mare durere individuală Note 1 Un inventar al pozițiilor celor mai de seamă cercetători ai Л/іо-riiei chiar dacă uneori e subiectiv și discutabil, se găsește în A Fochi, iW’orga, Tipologie, circulație, geneză, texte, București, Editura Academiei Republicii Populare Române, 1964 Gh Vrabie, în Poetica Mioriței, București, Editura Academiei Republicii Socialiste România 'H4, oferă o bibliografie selectivă despre problemă Cît privește : nclul temei, subscriem ideilor lui Romulus Vulcănescu: „în ansamblul lor, exegeții Mioriței, în ultima sută de ani, de la publicarea baladei în versiunea lui V Alecsandri, au urmărit, fiecare în parte și aproape toți în ansamblu, să demonstrezi', din perspective teoretice diferite, în constă pe d‘- o parte tematica, anecdotica și fabulația bal relei, și pe de altă parte, în ce constă valoarea artistică și estetică a baladei privite in contextul întregului folclor românesc" (Etnologie juridică, București, Editura Academiei Republicii Socialiste România 1970, p 216 ) Explorările dinspre sociologie ale Mioriței sunt rare și, de regulă, limitative ■ Literatura populară română București, Ig Raimann 1883, p 475 -■ Ideile acestui studiu au ca punct de plecare o greșeală de memorie manifestată prin inversarea apartenenței pe provincii a celor trei ciobani din Miorița clasică (Huvso Atei' ațidri): cel condamnat a fost numit ungureanul și nu moldoveanul Interpret ml greșeala am ajuns la concluzia că ea ar putea fi mai mult decît o banală scăpare de memorie Analiza Mioriței ne-a confirmat presupunerea parțial întrezărită și de alți cercetători (după cum se va vedea) O primă formă ' a studiului am prezentat-o la manifestarea culturală Codicele de la leuci (mai 1984) Apoi, la începutul lunii august 1984, prin jocul în-timplării, într-o dezbatere ce a avut loc la Păltiniș sub conduccr, ■ lui C Neică — avînd drept obiect punctul de vedere de tip astrologie— filosofic al lui I Filipciuc (•, sl' vedea în acest sens Portretul ciolanului — tras prin, inel, „Steaua" nr 8, 1983) — ne-am prezentat și susținut una din ipotezele поаЛге 4 Drept bază de analiză am folosit cartea lui A Fochi AI I Amzulescu o evaluează astfel: „monografia lui A Fochi, din 1964, consti- 144 tuie montuneritul de intcză științifică (studiu și corpus exhaust \ al textelor) pe care Miorița îl merita" (Noi observații despre Miorița — colind, in „Hevistn de etnografie și folclor", Tomul 24, 1979, nr 1 p 53) Din păcate, în monografie și-au găsit locul și interpretări forțate și dogmatice datorate îndeosebi lui Pavel Apostol Cifra variantelor din Transilvania publicate de A Fochi se ridică la 326 '■ Adică moldovean, vrîncean ungurean, bîrsan, dăian etc 11 Avem în vedere ciobanul judecat a fi omorît ‘ Ov Densușianu, Viata păstorească în poezia noastră populară, voi II, București, Editura Casa Școalelor, МСМХХПІ, p 51 A Fochi, Op cit , p 232 ■' A Fochi, Op cit , p 233 10 Al I Amzulescu, Op cit , p 54 11 Gh Vrabie, Op cit , p 53 12 Considerăm că Ov Densușianu are dreptate atunci cînd spune că Miorița cuprinde „mai multe straturi folclorice" (Op cit , p 101) Peste cel primar credem că s-au suprapus altele lăsînd totuși aproape intact miezul lui epic 13 Varianta XX, Trans 15, A Fochi, Op cit , p 564 sau varianta XXI Trans 16, Op cit , p 565 *'* Varianta XXIV, Trans 31 b: s-aude-n sat la noi? / i'lueraș mîndru de oi / Da la ele cine șade? / Șed vo opt păcurăraș / j uniiî unici slrăinaș p 572 13 Varianta CCCJV, Trnns 259, op cit , p 710 1 1 Varianta CXX X, Trnns 107, Op cit p, 61'0 ( Bîrsăna ș cu chiț: bălai") 17 Varianta CCLVI, Trans 214, Op cit , p OII 13 Ea apare și în alte provincii într-o proporție mult m ii и , 10 De pildă Grand Dictionnalre Universal du XIX , Septiăme, Paris, fa , p 1069 20 Felix Gafiiot, Dictionnaire lllustre Eatin-Franșais, Paris* 11; i-ie Hachette, 1934, p 66; 756; 98; 1145; 21 Enciclopedia civilizației romane, coordonator științific Dumitru Tudor, București, Editura științifică și enciclopedică, 1982, p 193 22 Jean-Claude Fredouille, Enciclopedia civilizației și artei romane București, Editura Meridiane, 1974, p 77 23 Enciclopedia civilizației romane, p 193 24 Jean-Claude Fredouille, Op cit , p 77 25 Enciclopedia civilizației romane, p 575 2" Jean-Claude Fredouille, Op cit , u 75 Enciclopedia civilizației romane, p 57o 28 Ibidem Distribuția numărului total al ciobanilor e următoarea: sub 3=45; 3=237; Intre 4 și 7 = 5; între 8 și 11 = 35; nespecificat=3 30 Enciclopedia civilizației romane, p 244 Л1-Ibidem, p 246 32 Idem, p 568 * Istoria României, Voi I, București, Ed Acad R P H i 423 34 Enciclopedia civilizației romane, p 568 35 Ibidem 3 1 A Fochi, Op cit , p 238 145 10 Moestiul я ledeie V Alecsandri, Poezii populare ale românilor, București, Ed Minerva, 1973, p 11 4 A Fochi, Op cit , p 237 •’ R Vulcânescu (în Op cit ) în cazul Mioriței vorbește despre trei categorii de motive ale conflictelor dintre ciobanii: 1 „infracțiuni contra avutului comunitar" (p 322}; 2 infracțiuni „ce țin de serviciul propriu-zis în unitățile de muncii a cetelor de păstori" (p 222); 3 „rivalități de tip erotic" (p 222) і’сі ч , le lui R Vulcânescu la problema statutului străinului în Miorița lipsesc în mod cu totul surprinzător și inexplicabil, cu excepția unei mici note foarte discutabile (p 226—227) « Al I Amzulescu, Noi observații despre Miorița — colind, loc cit , p, 54 41 Colinde, Pesta, 1859 București Editurii Miner) i 1971 43 Ibidem, p 541, 44 Al 1 Amzilloseu, Op vil , p I '■''Varianta Vili, Trans i>a A Fochi, Ou cit , p, 559 « Varianta CXXV, Trans 103, Op cit , j> <>17 47 Varianta CXV1I, Trans 77, Op cit , p ІІ03 48 Varianta CXXVII, Trans 104b, Op cit , p Ы8 4 Varianta CXXII, Trans 100, Op cit , p 610, 411 Л1 1 Amzulescu spune: „nu aș exclude sens; 1 arhaic al termenului lege în înțeles de «credință»", Op cit , p 54 G Coșbuc definește legea din bătrîni spunînd că ea „cuprinde toată mulțimea aceea de lucruri cari deosebesc ре-un popor de altul și-l fac să fie așa cum este și nu altfel" (Opere alese, voi IV, București, Editura Minerva, 1979, p 124) înclinăm să acceptăm pentru cuvîntul lege un sens mai larg decît cel juridic, 41 Foarte interesant este faptul că în doini variante străinul nu e ciobanul, ci o fată’ Tri păcurărei, / Iii se noroceau / Ca să se coboare / La fîntina nină, / La fata ce strină / Să o ispitească (A Fochi, Op cit , p 335; vezi și p 636), De aici rezultă concluzia că prezența calității de străin — chiar atunci cînd nu se leagă de ciobanul mioritic ci de altcineva de care el se apropie — îî este fatală acestuia Probabil că în acest caz, toți ciobanii erau cetățeni; numai fata era peregrinus Cele două variante vin, credem, în sprijinul ipotezei noastre și limitează ipoteza ritului de Inițiere în ale ciobăniei Curioasă este forma Vrând ce se păstrează în aromână ca formă de bază pentru străin 54 Se pare să în variantele cu „fata de maior" descifrarea ultimului cuvîilt e decisivă, R Vulcănir ctl upune: „Termenul de maior trebuie derivat din maier, care la rîndul lui asfemenea influență a existat, semnificația dramei a fost cu totul alta 1:4 Al, I Odobescu, Opere complete, Răsunete ale Pmdului în Car-l>a|i Viii !l București, Minerva 1908, p 35 ”Гі Ibidem, ți 17 II Sanlelovlcl, Mlurlțn sau patimile unul '/ um'dris, în „Adevărul Literar șt Artistic", 1931, nu Ibidem Ibidem, nr 553 Ibidem '(l Ibidem, nr 554 71 Varianta XXI, Trans 16, p 565 71 Vezi Victor Kernbach, Dicționar de mitologie generală, Editura Albatros, 1983, p 761—765 73 Varianta CCLXXIV, Trans 230, p 691 74 Varianta XXII Trans 17, p 566 75 Istoria românilor Voi 1, p 439 76 Mircea Eliade, De la Zalmoxix la Genghis-Han, București, Editura științifică și enciclopedică, 1080, p 243 77 Ibidem 7Я I Aurel Candrea, Folklorul medical român București Casa Școalelor, 1944, p 298 ™ Varianta XX ÎV, Trans 18 b, p 567 HORA PERMUTĂRILOR După cum s-a putut constata, am susținut id că Miorița a apărut în timpul romanizării Daciei, undeva i Ihri-silvania A Fochi, plecînd de la alte premise și anume i:ibt- 147 pretmd-o ca o expresie a unui conflict economic intervenit între ciobani cînd va în perioada feudalismului, a susținut de asemenea întîietatea Transilvaniei în geneza acestei creații Despre „ideea judecății" din colindul transilvănean, el spune că pare mult mai veche dec ît variantele „care se bazează pe rivalitatea economică"1 Concluzia se impune singură: „Cum judecata este caracteristică pm-iu Transilvania, credem că e posibil să afirmăm priori Iul, 1 v iun ii ardelene față de versiunea moldoveană“3 1) (':ira 111 m> 11 iul>■ ? însă în schema evolutivă a mitului formală din ite 1 i-iapp, situează Transilvania doar pe Jocul doi C'i'iv idoruid Л7Л ■ -•if ct doar ca o „testamentară dragoste a ciobanului față de intă letnicirea lui"4, el admite o fază caracterizată doar prin 1 dumerit căruia îi lipsește orice element epic Dacă privim Miorița ca aviud la bază un conflict global între două societăți sau culturi, manifestat prin raportul dintre cetățean și străin în această parte a imperiului roman, atunci semnificația testamentului devine cu totui alta neputînd fi desprinsă de partea epică, ușa precum un anumit efect nu poate fi rupt de cauza lui5 Л Fochi împrumută, în esență, de la D Caracosb 1 ■ berna modificărilor Mioriței prin adăugirea unor motive noie Opiniile lor se deosebesc totuși prin aceea că prin, il susțin - intervenția unei schimbări de conținut: trecerea baladei m celelalte două faze a însemnat transformarea ei dintr-o expresie a vieții păstorești într-un rit funerar El omite însă schimbările petrecute în cadrul momentului epic al Mioriței, care caracterizează, după părerea noastră, semnificațiile tuturor celorlalte episoade adăugite în cursul timpului Peste stratul originar ati d p■ clemente de tradiție și creație culturală care au schimbat mi numai artistic ci și sem-nificațional conținutul Mioriței De,i v- i- u conștienți că este foarte greu, dacă nu imposibil, ca cineva :; ' Hrcii ale ciobanilor, ocupînd cînd un loc i li-că, prin posibilitățile si i'-alilah-i jr i ■ Hilarilor lermenih i ei, a exprimat o stan- de spirit, o ainitnifa con iiiniă a epocii Mai precis ne gîndim la faptul câ ea a întruchipat intr-o formă specifică conștiință unității naționale a tuturor românilor și năzuința lor spre unire intr-un singur stat In plus, pierind de la această ipoteză susținem că Vasile Alecsandri (după cum se ștj e, prieten cu Nicolae Bălcescu) și-a dat scama de valoarea ideologică a folclorului nostru (oameni de cultură din țările vecine au intuit și ei acest adevăr) Așa se explică, printre altele, geneza și elaborarea culegerii lui de poezii populare și includerea Mioriței în cadrul ei ca prima și cea mai reușită piesă Unirea trebuia pregătită nu numai teoretic sau speculativ, ci și pr intr-o serioasă și adîncă infuzie ideologică la nivelul conștiinței comune I) Caracostoa spune în acest sens: „Avem dovezi că balada culeasă de Russo a fost, înainte de publicarea ei, citită, admirată și discutată în cercuri in care Unirea era, de pe atunci, o idee-călăuză“39 Miorița nu își justifică permanența și extensiunea in cazul în care o redusă la un conflict pastoral sau la un rit funerar Ea de la origini a dezvăluit ) Alunei 159 cînd ponderea categoriilor mici este sub 50 la sută, tot de 20 la sută și a categoriilor mari iarăși de 80 la sută, valoarea indexului este de asemenea de 25, exprimînd o difuziune relativ mică6 Calculind în cele două perioade studiate cele patru indexuri cu deschiderile lor adecvate realității, am obținut rezultate ce se pretează la cîteva interpretări mai importante: a O scădere a gradului de concentrare in cazul literaților (relativ mai puțini literați sunt obiectul unui număr mare de articole); b O creștere a gradului de difuziune a articolelor adresate literaților (relativ mai mulți literați beneficiază de articole semnate de istorici și critici literari); c O ușoară creștere a gradului de concentrare în situația istoricilor și criticilor literari (un număr relativ mai mare de istorici și critici ce scriu un număr mare de articole); d O creștere a gradului de -difuziune a articolelor scrise de istorici și critici literari (relativ mai multe articole sunt grupate în categoriile 1, 2 și 3 de-cît în categoriile 4, 5 și 6 Cu excepția constatării c (relevanța ei este minimă) toate celelalte tendințe (а, b și d) atrag atenția asupra unui curs de creștere a difuziunii7 Judecățile de valoare asupra acestui fapt le lăsăm la latitudinea cititorului, fie el specialist sau nu in problemele mișcării noastre literare Măsurarea unor aspecte alo vieții literare, în genul studiului de față, poate fi privită in anumite privințe ca fiind asemănai >aro cu o practică d> fapt ceva mai veche și mai bine pil a la ptiiu I, exi- lenta in cadru! științelor Ne referim la o disciplină științifică in и puțin cunoscută la noi, dar care, în alte părți, și-a ciștlgal un 1 ilnl indiscutabil pozitiv Ea se cheamă scientometrle și se ocupă, in mar Caragiale 7 148 I L Caragiale 8 130 T Arghezi 3 473 T Arghezi 9 118 M, Preda 4 258 M Preda 10 111 C Petrescu — — — 11 88 T Maiorescu lavian Gogii (centenar 1981), Garabet Ibrăileanu, Panait P il iți, і 1 i n 11, Nicolae Labiș, Eugen Lovi- nescu (centenar 1981), nidrn \la vieții literare determinarea legăturilor existente între productivitate , ia-a și poziția profesională și/sau instituțională a autorilor (K '■ Kiata, I Mittermcier, Publication Productivity and l’rofess/ e, / i -ition 165 Cross-national Evidence on the Role of Organiza tio as, în „Scientome-trics'ț voi 2, no 2, March 19Ș0, p 95 și urm ) s El s-а situat î i acest caz înaintea lui L Blaga Ținînd scama de rezultatele la care ne-am referit s-ar putea vorbi, eventual de o dominantă filosofică (Blaga — Eliade) a vieții noastre literare de azi (cel puțin în perioada avută în vedere) 10 Ținem să menționăm că numărul articolelor primite do către unii Iiterați din categoria trei Ecepțional poate fi măi marc dccit al unor Iiterați din categoriile unu și doi Acest lucru se explică, îndeosebi, prin intervenția unor evenimente din afara cursului normal apreciativ (aniversări sau decese) Astfel Octavian Goga a primit 144 articole ceea ce înseamnă mai mtiit docil Nieolae lorga (72) Sau Marin Sorcscu (126) 11 Conform calculului; (26;ii2) x 100 2 ATITUDINI ȘI ÎNSEMNĂRI MAESTRUL ȘI IEDERA In urmă cu mai mulți ani, Ga briei Liiceanu l-a în-tîinit pe Constantin Noica Relația lor in zonele elevate ale filosofiei s-a instituționalizat într-un program „eu frecvență** începînd din primăvara anului 1977 Ea a continuat, in citeva cazuri, amalgamată cu intrarea în scenă și a altor discipoli (îndeosebi Andrei Pleșu), pînă in iulie I ;>81 Jurnalul ele la Păltiniș semnat de Gabriel Liiceanu (Carte i Românească, 1983) este istoria acestei relații iradiind debordant 1 pitii metafizic, avînd drept corolarii multiple probleme nu numai de filosofie, ci și ale culturii și lumii noastre socialo actuale Eroii ei au urcat și coborît un spațiu mioritic sau o undă contianâ, venind de la București la Păltiniș și de acolo din nou la șes Această migrație sezonieră este dublată de un alt suiș și co-borîș (cum ar spune V Conta, ca o mulțime di unde mai mici într-o undă mai mare) ce se petrece cu orar fix in Păltiniș, unde Maestrul obișnuiești1 zilnic 1 fma un tur al stațiunii montant* Discuțiile, ] in camera 13 din Vila 23 Aici cel ce știe să aprind 1 I ’Cul din oba și : ă dea strălucire luciferă dialogului este Macslrul care dumin a nu numai spiritual ei parcă și fizic, CU fruntea sa „extrem de Inimoa V* (p 19) Venitul de la Bucure li, iirJ d tlul la Păltiniș, aprinderea focului, întîlnirile și plimbările zihu • ■ ,■ -ni i-ca unor cărți, raportarea la o mulțime de probleme, mllararama Maestrului sunt înfățișări ce se repetă parcă in acel r i m la and celui ce citește Jurnalul aparență de monotonie Despre asemenea descrieri Constantin Noica a scris încă în Jurnal jiloxojic, în 1944 Dincolo de aparențe, materialul anost capătă ritm „pre-făcîndu-se parcă într-o incantație” (Editura Pubiicom, București, p 85) „Odată, de două ori, de douăsprezece ori E exasperant Și deodată simți ce frumos este‘; (p 86) Dar Gabriel Liiceanu nu rămînc la detalii de ritual și nici la savantele dezbateri de idei dintre Maestrul și discipolul (sau discipolii) săi întreg materialul cu temporalizarea lui este supus unei idei dramatice inspirată, în fond, din viziunea lui Constantin Noica despre Școală și raportul Maestru-Discipol Tinerețea 168 presupune mirarea și un gen de tropism față de cultură, ce i- maiiifi'slă prin nevoia de a-și găsi un dascăl Găsindu-1, urmează o inițiere culturală în care se întrupează spiritul In acest proces, personalitățile parcă se depersonalizează iar în-tîmplările devin parte a unui „universal concret" Personaj al unui asemenea scenariu, pc care îl dezvoltă cu talent și alergie față de banal, Gabriel Liiceanu pare dat în grija regală a unui cavaler redutabil ce îl iniția în tainele celui mai exclusivist ordin, chemat să apere cultura, din cîte au existat pe pămîntul românesc în acest timp, atitudinea față de Maestru e una de pietate, „o formă de supunere fără de condiții14 (p 160) După ce novicele a învățat cunoașterea, metoda și experiența cavalerului la un moment dat (Constantin Noica face, într-un loc, filosofia lui „la un moment dat" a elementului in-finitesimal care poate coagula restul), imitația și admirația se transformă într-o „diversiune menită să ducă la instaurarea unui nou eu“ (p 161) Acestei deveniri Gabriel Liiceanu îi dedică in ultimele părți ale Jurnalului un studiu în toată regula, structural pe paragrafe (p 22!) 237) și un Post scriptum Desprinderea de modelul paideic e numită de Gabriel Liiceanu „«crimă»- spirituală44, iar modelul capătă denumirea de „victimă" Este un gen de „mister" (p 161) „în care oul primitor nu se livrează decît în vederea găsirii sale" (p, 161), Maesțrul, indeplinindu-și menirea, se transformă în ceea ce și-a dorit să fie de la bun început: „o victimă fericită" (p 240) In toată această „intrigă44 figura centrală o deține Constantin Noica, Maestrul sau Magul de la Păltiniș, cuprins de un delir „mistic" în care substanța o reprezintă nu religia, ci Cultura (cu C mare) Socotindu-se predestinat să eleveze sâmburele filosofic al spiritualității noastre și, prin influență, întreaga noastră cultură, Constantin Noica și-a dedicat fără zgîr-cenie și egoism zeci de ani creației metafizice și realizării unei Școli, chemată să formeze niște vîrfuri de excepție ale creației intelectuale Dincolo de anumite idei și proiecte donquijotești, acest Pontif neuns al culturii este un simbol al aspirației spre spiritualitatea majoră autentică și o forță activă puternică și dezlănțuită în sensul realizării ei ontologice Vorbind, altădată, despre condițiile pe care trebuie să le întrunească cineva care va putea aspira la filosofie Constantin Noica a semnalat una care i se potrivește exact, fără să-i diminueze cu nimic valoarea și prestigiul: „un dram de nebunie și un munte de măsură44 (Jurnal filosofic p 13) Legat fatal de o anumită epocă, el s-a afirmat și impus informai nu doar ca o alternativă luminată in raport cu o perioadă de ocluzie filosofică pseudo marxistă i funciarmente dogmatică El a fost și este o mărturie vie a 16 9 continuității între mirabila creație spirituală românească interbelică și cea de azi și mîine Constantin Noica ni se pare a fi cel care împlinește (sau potențează), parcă printr-o impulsiune a fatalității, triada (sau misterul) de excepție a filosofiei românești după Conta și Blaga Recunoscîndu-i măreția și influența pozitivă avută asupra lui, îndeosebi în perioada de inițiere și pietate, Gabriel Lii-ceanu dezvăluie elemente inedite și observații de profunzime și subtilitate, întregindu-ne profilul Magului de la Păltiniș însă spre sfîrșitul Jurnalului el schimbă registrul apreciativ și construiește, sub emblema ,,victimei fericite", o critică faptică (din crîmpeie de viață cotidiană) și ideatică despre care credem că poartă urmele unei neașteptate ambiguități Jurnalul de la Păltiniș poate fi discutat din punctul de vedere al autenticității lui Ceea ce nu ni se pare a fi un adevăr senin este structura lui construită în termenii deja arătați Gabriel Liiceanu lasă cititorul să înțeleagă câ în prima parte a Jurnalului său este expusă candid condiția sa de novice, caracterizată prin pietate, de prin primăvara lui 1977, și că de-abia spre anul 1980 i s-a instalat starea de detașare și opunere ‘ață de Maestru Este, în fond, o înscriere în codrul unei vechi idei noiciene Maestrul vroia o replică peni t u Teodiceea lui Leibnitz în caro se cerea ca programul să preceadă fapta Lui i-ar fi plăcut mai mult ca mai iutii să se creeze și de-abia apoi să se judece Dacă știm că Gabriel Liiceanu îl cunoscuse pe Con tantin Noica încă prin 1966, nu ne grăbim să acceptăm fără nici o rezervă Ideea că în 1977, cinci începe Jurnalul de la Paltin , 4 nu a t:i deja o imagine și o critică ale Maestrului Acest Jui nai e' te liubnitzian Judecarea Мл- irului a fost deliberată și proiectată cu mult înainte Fa este un ante ■festum și nu un post jestuin in acest curs al ideilor pot fi supuse examinării considerațiile lui Gabriel Liiceanu despre „metafizica jurnalului" cu-prinzînd și cîteva idei critice ^a adresa lui Eckcrmann în „jurnalul" acestuia din urmă „nemulțumește tocmai faptul că autorul lui nu e decît un documentarist, un partener fără destin la o aventură la care nu știe să asiste decît decent" (p 160) Jurnalul de la Păltiniș este, ne face impresia, o edificare predeterminată in care cauza (adică Maestrul) duce în mod obligator și sigur spre un singur efect (diversiunea instaurării unui nou eu) Gabriel Liiceanu a făcut „o lectură", credem, egoistă a lui Constantin Noica, pe cînd Eckermann ne-a prezentat un Goethe pe care fiecare cititor îl poate percepe liber, Trebuie să o recunoaștem că am fi preferat un Jurnal despre 170 Constantin Noica ce să nu treacă prin travaliul, chiar dacă nu orgolios, al devenirii unui alt eu în actualul său conținut, Jurnalul de la Păltiniș poate avea încă o victimă — și anume pe cititorul lui, căruia îi prezintă un anumit Noica și o reacție axiologică îndelung elaborată față de el Un alt element de ambiguitate apare sub forma unei nepotriviri intre devenirea intru „alt eu“ al lui Gabriel Liiceanu plecînd de la Constantin Noica și sub influența lui, și substanța (chiar forma) criticii aduse Școlii noicîene care este, după toate indiciile, de cu totul altă inspirație în gindirea Magului de la Păltiniș adevărata școală nu este cea proiectată și lăudată de pedagogie Școala, după el, trebuie să elibereze pe tineri de „tirania profesoratului": „Căci totul și toți dau lecții Totul trebuie învățat din afară, iar singurul lucru care le e îngăduit din cînd în cînd, e să pună întrebări Dar nu vedeți că au și ei de spus'"ceva, de mărturisit ceva"? (Jurnal filosofic, p 8) în discuțiile de la Păltiniș, Constantin Noica reia motivul Școlii, lăsînd să se înțeleagă cîteva lucruri destul de clare: ea nu e împotriva informației, ci împotriva transformării informației în scop; ea nu pune accent pe demonstrația adevărului, ci pe direcția lui; ea nu chestionează știința, ci scientismul și pozitivismele; ea nu se opune logicii, ci exagerărilor ei schematizante; ea nu are luciditatea îngrijorată a conjuctu-ralului, ci conștiința mobilului „ultim" de augmentare a culturii românești și de acceptare a ei in Olimpul spiritualității universale Spre sfîrșitul Jurnalului său Gabriel Liiceanu se întoarce împotriva ideilor lui Constantin Noica despre Școală (și nu numai despre ea) situîndu-se pe o poziție extrinsecă noicismului și depășirii lui printr-o sinteză firească Ceea ce i se opune lui Constantin Noica în termeni de prelegere este, pe lingă cîteva constatări și judecăți pertinente, o ideologie cu sechele de dogmatism originală, probabil, în școala (cu ș mic) frecventată de Gabriel Liiceanu sau diseminată în studiile și lucrările de filosofie apărute într-o vreme la noi Ea, în numele unui patent exclusivist face și desface prin scăderi elementare și etichetează negustorește Această ideologie răspunde cu predilecție la întrebări puse în limbajul nefiloso-fiei și devine partizană unei orientări ce supralicitează nevoia introducerii unor forme din afară Este ideologia diversiunii amănuntului cotidian și indiscret al omului Constantin Noica și a declinării facile a problemei valorii operei lui, spre care ră serios zodia atît de capricioasă a Gemenilor in cari' • -a născut Rugămintea din Epilog tăcută de C Noica paie o poinadă inentolată menită să calmeze pentru moment suferințele sărmanului său discipol: „îndurare pentru cel care a stirnit |^ cuvine ă adăugăm: totodată un antiscrviciu (citeva scrisori si pagini И prezintă pe C Noica cel puțin contradictoriu) ■ i un autoservirii!: Cine a știut de G Liiceanu înainte de publicarea Jurnalului? Oricine citește Epistolarul rămine nedumerit cit caz face G Liiceanu din „despărțirea" de C Noica (de fapt o înscenare însoțită de citet i ■ de ine lăfăi ne și ce puțină atenție se acordă problemelor sub luni i\ problemă reală și critică pentru înțelegerea spiritului păltiniș m acn- i 1 1 iportului dintre oameni și cultură Poate fi el redir la relația unui grup restrîns cu filosofia și a acestuia cu tot restul? O cultură nu se face cu 22 de „îngeri“ (sau cu zece mai mulți) Democratizarea culturii este in chiar spiritul lumii pe care o trăim indiferent de punctele ei cardinale Scrisorile în cart? profesorul I lanoși este expeditor și destinatar oglindesc o detașare nemărturisită a lui G Liiceanu față de învățămîntul filosofic de la noi din trecut Rămîne de clarificat în acest context ce se înțelege prin „spirit păltinișan obiectiv" sau prin „ideologia «lucrului bine făcut»" în opoziție cu acel „cotlon în care timpul uitase, parcă, să mai curgă“ (p 285 ) Cine ar putea accepta ideea că filosofia se reduce la un 176 'ічііі "Іи і tiv abstract și nu ar trebui să țină seama de con-ііці і lumii de astăzi și să fie închinată unei comunități reale i di> ih tin? îmi vin în minte numele membrilor Școlii ar-d accepte „eu entuziasm ceea ce au predicat cu entuziasm** i â mi pară că unii dintre dînșii ar avea rezerve față de soi-ioioga i • se pot motiva prin aceea că sociologia monografică nu a dus la cine știe ce rezultate Se uită că metoda poate fi bună c; toate că rezultatele nu au fost excepționale Totodată e un adevăr constatarea că sociologia monografică are efectiv rezultate, Filosoful se referă la lucrările Teoria Monografiei Sociologice a lui Traian Hersenl, apărută cu studiul introductiv Sociologia monografică știință a realității sociale, scris de D Guști, și Tehnica Monografiei sociologice a lui H H Stafii C Noica dezvăluie, cu multă siguranță dar și cu finețe, rolul de mentor al lui D Guști în felul acesta el aderă la un 178 i І l> г sociologiei monografice sunt reluate în toate aceste trei i i- , u t, insă din puncte de vedere diferite: „unul programatic, -li Icoretic și, în sfîrșit, ultimul practic® (p 424) Ele lai pe >iiHor să vadă lămurit »,ce vrea sociologia, ce necesită și ce P al ' ca® (p 424) Școala a rezultat dintt-p „obsesie de un Iert de veac a lui 15 Guști" (afirmată încă in 1910 in Introducere la cursul de istoria filosofiei grecești, etică și sociologie) (p 424) Fiecare școlar este original „și totuși prezența M ilesorului se simte peste tot” (p 423) Sistemul lui „suplu” se îmbogățește neîncetat rămîmnd totuși neîncetat același în structura lui (p 423) Cit privește ideea de a cerceta realitatea „pe plan de fapte și cu pretenții de pozitivitate® (p 423), ea aparține - ecolului XX îespre Traian Herseni aflăm că pare „un excelent cunoscător al problemelor de filosofie, unde intervine chiar, cu o siguranță remarcabilă® (p 424) Lucrarea lui H H Stahl este considerată de o perfectă claritate și dintre cele mai drepte, în același timp mai are un merit — și anume acela „că e scri-ă cu talent literar® (p 427), ce face din ea o „carte fermecătoare® (p 426) C Noica remarca aici o calitate ce se va confirma și în eseurile ulterioare ale lui H II, Stahl în 1934, C Noica avea motive să fie îndatorat lui D Guști, in timpul cînd a fost ministru, acesta a aprobat fondurile ne-resarc tipăririi unui număr de șapte volume ale tinerilor scriitori needitați Tot el a făcut un juriu compus din alți tineri scriitori pentru a selecta operele ce urmau a fi publicate „spre a feri premiile, după cum spune Șerban Cîoculescu, de rigorile academice și oficiale” (Operele premiate ale scriitorilor tineri needitați, în „Revista Fundațiilor®, 1 septembrie 1934) Printre premiați, alături de Emil Cioran, Eugen lonescu și alții, s-a aflat și C Noica pentru eseul Mathesis sau bucuriile simple Ținind seama de conținutul de idei al lucrării sale de atunci (el spune că la baza dialecticii spiritului se află geometria, în care însă a fost întotdeauna puțină poezie, ceva lirism, altceva decît simplă știință), putem ghici de ce i-a plăcut lucrarea lui H H Stahl Despre ea menționează: „așa savantă cum se prezintă în titlu, și în aparență, constituie totuși cea mai caldă trimitere la cunoașterea realităților românești, din ile știm® (p 426) Aceste motive nu l-au împiedicat însă pe i le suprafață, referitoare la lucrările care constituie obiectul CI ПІСІІ 179 Prima dintre ele, reafirmată apoi și de alții (de ex P Andrei), se referă ia raportul dintre metoda sociologică și știința sociologică Este monografia singura metodă a sociologiei? Din ideile lui D Guști și ale colaboratorilor lui apropiați rezultă că monografia este singura metodă a acestei științe Parcă pe nesimțite C Noica strecoară ideea posibilității unor mai multe tipuri de sociologie, fiecare cu metoda ei specifică A doua observație pleacă de la o specificare din introducerea lui D Guști din care rezultă că sociologia este „sistemul de cunoaștere al realității sociale „prezente*1 (p 427) Cuvîntul prezent indică, după părerea lui C Noica, trăsătura esențială a realității sociale pe care o cercetează Școala lui D Guști: „este vorba de realitatea socială de astăzi și de aci" (p 427) Restrîn-gerea de loc și de timp leagă sociologia de momentul istoric și face din ea o disciplină „al cărui destin e legat de sistemul de filosofia istoriei în care crezi" (p 427) Sociologia monografică nu pare însă o știință cu legi generale în al treilea rînd, chiar limitată la ceea ce este astăzi și aci, sociologia „are un cîmp de cercetări nesfîrșit de întins și o demnitate științifică dintre cele mai importante" (p 428) Ea aspiră a fi nu numai o știință a națiunii, dar și a umanității de azi învățînd „lumea de fiecare zi a istoriei să trăiască mai bine în spiritul propriei ei istorii" (p 428) Și cronicarul meii r n pura aventură menită să rămînă în urma față de o i > i)ilății In ceea ce îl privește pe scriitor, el trebuie 1 I ie un ci I le una dintre condițiile necesare, alături de talent I ni iu ti ic arli' lică, dar nu și suficientă Scriitorul nu este un Zar itlm tr i care să coboare din munți (sau turnul de fildeș) Da a ar li, și ar coborî, nu ar avea audiență E ascultat însă ca reporter „care trăiește în miezul fierbinte al faptelor, care se află in permanent contact cu viața și vorbește oamenilor despre ea" (introducere în reportaj, 1934) Doar prin sinceritate și accesul la realitate scriitorul poate descrie prompt și exact realitatea sau faptele ce „privesc conștiința omenirii, contribuind astfel la procesul prin care oamenii epocii devin mai repede contemporani cu epocile lor" (Scurtă mărturisire, 1971) Pentru a-1 cunoaște pe Geo Bogza, trebuie să trecem adînc dincolo de crezul amintit Pentru el, acesta nu este un slogan menit să se înscrie într-o paradigmă ideologică, să impresioneze sau să fie spus la anumite ocazii speciale Ideile lui despre menirea scriitorului s-au • 184 ь ріі mir-o conștiința de sine lucidă și fierbinte Ele s-au metamorfozat în însăși rădăcina lucrurilor Iar rădăcina lucrurilor pentru un scriitor este conștiința lui interpretativă și apre-clativă Geo Bogza ne înfățișează fără echivoc demonul ce îl chinuia fără astîmpăr: trăind „în propria-mi conștiință evenimentele din timpul vieții mele, obsedat de demnitatea omului a mortificat de degradarea la-care a fost supus, cu orice pupi m-aș fi îndreptat spre realitate, ea devenea mai mult un prilej de a mă mîntui pe mine însumi, necontenita-mi pendulare între revoltă și reverie, decît de a o cunoaște și înfățișa în detaliile ei exacte41 (Scurtă mărturisire) Fără selecția, liantul și judecata măriei sale conștiința de sine, absolut sinceră și despotică prin voință, datele realității nu de-\ in un adevărat reportaj ci degenerează sub influențe și manipulări exterioare în fotografie, în compromis, în măsluirea faptelor, în oportunism meschin, în adulație totemică Reportajul lui Geo Bogza a fost numit întîmplător și inspirat reportaj monografie în acest punct apare cel mai pregnant posibilitatea unei apropieri față de sociologie Trebuie spus insă clar că între ele există unele asemănări dar și profunde deosebiri Țara ele piatră este un gen de monografie creată poate sub vaga influență a Școlii lui D Guști, foarte la modă pe la mijlocul deceniului patru însă prin dimensiunile obiceiului ei („o sută de kilometri în lung și-n lat44) depășește de departe orice cercetare efectuată de școlarii lui D Guști obiș-miiți să se limiteze la o unitate socială, respectiv la cîte un sat Modelul teoretic al monografiștilor de la București îl reprezenta îmbinarea cadrelor (cosmic, psihologic, istoric, biologic) cu manifestările (politice, spirituale, economice, juridice) Dacă citim cu atenție Țara de piatră, vom afla cu surprindere că într-un fel sau altul nu s-a omis nici unul dintre cei opt termeni Geo Bogza nu urmărește însă cuprinderea lor cît mai exactă, cuantificată, ci relevarea a ceea ce e mai semnificativ pentru om și semenul lui Cadrul cosmic • ste subiectiv prezentat și'inclus într-o relație de dependență ce ni-1 amintește pe Montesquieu Muntele de la Vidra „te arde în adîncul ființei, ca și cum ți-ar trece un fir roșu prin oase simți cum muntele lucrează, cum te pătrunde pînă in măduva oaselor și te frămintă, te scormone, te preface44 De cind au fost „fragede și subțiri44, oasele lui Avram lancu „au lat sub semnul acestui munte sever și tăcut, menit să plămădească aspre tipuri umane44 (Țara de piatră) Un alt exemplu Un om adusese o grămadă de lemne de vreo patruzeci do kilograme prin zăpada înaltă pînă la piept și o vindea i"'litru opt lei Cînd și-a dat seama ce fusese în stare acest 185 ош (manifestare economică) scriitorul ne mărturisește că a simțit că îi „crapă capul" Oamenii sunt de o sărăcie „liniară, limpede, dreaptă", într-un cuvînt „lucie" Specificarea sofisticată și scientistă ne-ar abate de la esența ei între cadre, între manifestări și între unele și altele există în concepția lui D Guști un paralelism cu virtuți funcționale pentru societate Pe Geo Bogza il interesează paralelismul doar dintre răspîndirea minereului de aur în măruntaiele pămîn-tului și împrăștierea moților „între crestele aspre, din stîncă, în stîncă" Dar dincolo de această apropiere metaforică, aproape singulară, elementele ce constituiau viața oamenilor din țara de munți nu se leagă intre ele în raporturi line și complementare Dimpotrivă, ele se rup prin prăpăstii de nerefăcut și neacoperit Privind lucrurile în acest fel, scriitorul critică aspru stările de lucruri existente la începutul anului 1935, situîndu-se fățiș și cu simpatie de partea moților Spre deosebire de sociologia monografică, disciplină ce s-a vrut științifică și neutră axiologic, Geo Bogza a fost un militant social radical Reportajul lui nu era un document conținînd date reci și comode politicii El se aseamănă mai mult cu o demascare adîncă și usturătoare la adresa regimului din acea vreme Acesta era responsabil de permanența unor regiuni subdezvoltate în harta unei țări care își propusese ambiție- i ;u r la originală (și am înclina să spunem inegalabilă) pi »«• i adecvată acestui gen Degeaba s-au tras o sută d" Iul''im'iri ui uma munților și s-au așezat în cele mai strimte \ăi Cînd asupritorii le-au dat de urme, „partea întunecată a istoriei de jale și iobăgie a început1* Cînd moții se întorceau de la cîmpie, sorbeau munții prin fereastra mocăniței ca pe o băutură rară „pe care vroiau să o guste cît mai îndelung" Cu toate acestea, sărăcia „devine o problemă Rezolvabilă prin dragostea profundă a acestor oameni pentru munții lor singuratici si stîncoși" Deși primitivi în ceea ce privește raportul dintre om și natură, mijlocit de un instrument atît de simplu cuin este toporul, moții „sunt puși pe picior de egalitate cu restul lumii prin felul în care îi asaltează moartea" Numai in privința sifilisului și tuberculozei Țara Moților nu mai e o țară de piatră înlr-ur» 186 ținut „de dure realități", o femeie mănîncă un mâr de parcă buzele’ei murmurau o rugăciune și părea că se împărtășește dintr-un mister" își manifesta astfel o gravă bucurie de a simți „seva pămîntului, dărnicia și dulceața lui“ De o mie de ani femeile torc grăbite Totuși înapoierea rămine de un mileniu In mina de la Roșia Montană, munca o un chin de iad Cu luate acestea la intrarea în măruntaiele pămîntului minerii se roagă, iar înăuntru își doresc să fure un fir de aur, riscînd o pedeapsă aspră Starea de apatie aparentă față de traiul în imperiul catastrofei seamănă cu dinamita Capabilă să arunce în aer munții, ea sugerează un material dur ca de cremene în fapt, c „un fel de pastă moale, ca marmelada sau ca untul Fără nici un pericol poți să te joci cu ea, să o frămînți ca pe o cocă" Să-și urate forța ește nevoie de o capsă căreia I se dă foc: „Fără (apsă, arde încet, ca o rășină, îneît poți să o ții în palmă" Suferințele și răbdarea moților erau și ele o pastă ce lăsa impre-ia că poate fi frămîntată ca pe o cocă Dacă n-ar fi existat obiceiul oamenilor acestor locuri de a se uita „lung la ascuțișul toporului" Geo Bogza a apucat timpul cînd stările de lucruri descrise pasional au trecut în lumea istoriei nelalniec Aceasta a fost, do altfel, și dorința tainică a Țarii de piatră PLURALITATEA REALITĂȚILOR Astăzi, în teoria cunoașterii, realismul naiv (susținut mai ales de pozitiviști) este depășit, criticat și are din ce în ce mai puțini sprijinitori în esența lui, dincolo și în ciuda tuturor nuanțărilor pe care le-a acceptat concesiv, el susține că realitatea externă sau obiectivă este reflectată de subiectul cunoscător precum luciul apei unui lac oglindește o salcie de pe mal Lucrurile sînt infinit mai complexe, spun asemenea epistemologi ai zilelor noastre cum sunt Charles Peirce (Adevărata origine a concepției despre realitate, susține Peirce, indică faptul că această concepție presupune în mod esențial noțiunea unei comunități, în sens de interacțiune simbolică), Al-fred Schutz (filosoful este autorul unui articol intitulat semnificativ On Multiple Realities 1945) și mulți alții (Pozitiviștii demodați, spune unul dintre ei — Richard TI Brewn — „vor nu numai legi explicative pe care să le accepte toată lumea, ci și legi ce să asume o lume materială dată și să nege orice realitate subiectivă, inclusiv a te ч eticianului" —• v A Poetic for Socioloțiy Townrtl а Іоціс of Discovery for the Hu-man Science ';, C'ambridge, C’atnbridge Press, 1973, p 33) Noua tendință filosofică transcende atît pozitivismul cît și poziția subiectiviștilor romantici (care reduc totul la intuiție și experiență) și afirmă interdependența dintre obiectiv și subiectiv în existență și cunoaștere Aplicată la domeniul artei, ea nuanțează și mai mult problematica delicată a cunoașterii estetice, care, dealtfel, niciodată nu a acceptat cu seriozitate paradigma pozitivistă In artă, teza după caic anumită operă este o fotografie a realității a fost de mult cotată drept sociologism vulgar (denumirea realismului naiv in estetică) Rareori mai în-tîlnim, simplist și simplificator, cîte un cititor sau cîte un critic dogmatic care, cu un candid pauperism cultural sau profesional, ridică întrebarea (cu obsesivele și multiplele ei variante): Unde a reușit să cunoască asemenea oameni precum sunt eroii romanului său? Se lasă să se înțeleagă astfel că opera literară este o descripție la scara unu la unu a unei realități pe care artistul o fotografiază, din care parcă este exclus, și la constituirea căreia nu participă nici un fel (Această imagine despre roman a fost și este uneori întreținută chiar de unii scriitori Aceștia copiază aidoma anumite persoane, situații și 188 inlimplari și le oferă apoi cititorilor pentru identificare în acest caz emoția estetică este înlocuită cu actul recunoașterii Intervine aici o „complicitate" deosebit de perisabilă între scriitor și cititor) Cînd vorbim despre raportul dintre roman și realitate, chiar •,i atunci cînd nu plătim tribut sociologismului vulgar, nu înțoli li iuna ținem seama, cum poate s-ar cuveni, de întreaga complexitate a problemei Aici își fac loc uneori clișee jenante și unilateralizări penibile După părerea mea, oricît de paradoxală ar putea apare această idee, problema fundamentală nu este aceea a determinării raportului dintre două entități diferite, ci aceea a depășirii ei în fond, nu e vorba atît de un raport între două calități mutual exclusive (roman și lealitate), cît de o relație între o realitate de un anumit tip (romanescă) și realitatea în ansamblul ei într-un fel sau altul, realizarea și cunoașterea estetică sînt influențate de acest substrat ontologic, cu toată marea ei independență imposibil de ignorat sau subapreciat Realitatea romanescă se instituie din trei direcții relativ distincte: acțiunea de creație, acțiunea de publicare (plus cea de circulație) și, în sfîrșit, acțiunea de receptare Fiecare dintre acestea au importanța lor anume în geneza și dezvoltarea realității respective Cît privește ierarhizarea lor, nu există soluții abstracte (rupte de timpul și spațiul socio-uman), deși, cu temei, am putea fi înclinați să spunem că prima este hotărî-toare din moment ce fără ea realitatea respectivă nu poate exista Acțiunea de creație pune, în mod fatal, în raport artistul cu o realitate exterioară (a altor indivizi, cu cea socială, cu natura) Faptul se petrece la un anumit moment dat, adică acela al elaborării operei Plecîndu-se de la acest mod de a privi lucrurile se spune că artistul a oglindit realitatea ca o fotografie, a prelucrat-o sau nu estetic, a supus-o sau nu unui proces de subiectivare și, apoi, unuia de obiectivare (ambele procese în conținuturi și forme variate), a mistificat-o, a ignorat-o, a trădat-o etc Cu asemenea motivație, reconstituirea realității exterioare din roman reprezintă una din căile de critică și judecare axiologică a operei și autorului ei Scrierile lui Voltaire și Beaumarchais, dezvăluind anumite disonanțe sociale și starea de spirit concrescută pe acest fundal, fiecare în felul lor, au pregătit mințile și inimile pentru Revoluția franceză Valoarea lor nu poate fi epurată de acest serviciu adus nu doar Franței, ci și întregii omeniri Nu putem înțelege însă prin realitatea din roman u;i coordonate ,«xo i* • * tina este cea estetică (talent, dar și respectarea unui ui umblu variat de exigențe, metode și proceduri), iar ce dalta • de niteiitieitatoa (audiență și credibilitate, inducerea unoi uniunile atitudini in acord cabinele, normalul, dezirabilul ș a ) Dclcriuiiiiiid autenticitatea, ajungem firesc la problema pluralismului realității'т romanești și a relațiilor ei cu lumea socioumană existenta Am putea accepta, cred eu, ideea existenței unei realități modale, după exemplul acelor reprezentanți ai științelor sociale și ale omului care vorbesc despre o personalitate modală, caracteristică anumitor momente de timp și unui anumit tip de societate într-o definiție foarte generală, realitatea modală ar fi acea construcție, fie ea teoretică (științifică, filosofică etc ) sau artistică, ce se înscrie cel mai aproape do convingerile existențiale, profilele axiologice, nevoile tendințele și aspirațiile oamenilor anumitor vremuri, anumitor națiuni, anumitor structuri sociale și politice Din această perspectivă rezultă că „oglindirea" de către scriitor a ființei sale și existenței exterioare poate fi făcută în 199 , |і ,| гн globale și esențiale* (/fenneneutk-a lui Mircea Eliade, Cluj Napoca, Editura Dacia, 1980, p 19), sau cum a spus Constantin Noica de „a vorbi intru hermeneutica lui Eliade" (Ibidem) Concluzia se impune de la sine: „Despre o opera hei monolitica nu se poate pronunța cu îndreptățire decît un hermeneut și un ideolog, cu spirit de aceeași structură, formație și orientare* (Ibidem) Dacă atribuim o valoare absolută acestei cerințe analitice și nu mai puțin deontologice, atunci cel care va putea studia și valorifica opera lui A Marino va trebui să fie el însuși un hermeneut Aș exagera dacă mi-aș atribui această calitate (deși nu mi-a fost străină interpretarea unor texte destul de variate) Nu trebuie să fii neapărat un hermeneut pentru a-ți da seama de dimensiunile, vastitatea, valoarea si seriozitatea operei lui A Marino Lucrările lui in legătură cu Alexandru Macedonski (oare l-a ales ca obiect al unor investigații virtuoase doar pentru încercarea lui do а Га«с o carieră europeană?), Introducerea in critica litri ard, Modem, Modei urm, Modernitate, Dicționar de idei literale I, ('ritma idcdoi literare Carnete europene, P/e;ențe romane di ri renlihiți ciiropcnc ș a se impun prin substanța lor docuim'iilara (de prlin i nuna), teoretică (conceptualizare, formularea de propoziții și legarea lor in modele cu arhitectură solidă și z veltă), originala (sinteze tăcute după planuri proprii și încercarea de constituire a unei noi critici), arie de cuprindere (istorie, critică și teorie lilor ua, estetică, antropologie, filosofie), militantism patriotic cu largă deschidere europeană (în Introducere în critica literară cel mai dos semnalat este E Lovinescu) Și, oricît ar părea de paradoxal din perspectiva propriului său punct de vedere metodologic, ele se impun nu numai hermeneuților, ci și celor ce nu își recunosc această calitate sau chiar o dezavuează ori critică pentru motive îndreptățite sau nu Valoarea e o problemă de metodă, dar nu numai atît în situația in care aș fi un hermeneut mi-ar fi, poate, ușor să scriu cîteva notații ce să se circumscrie într-o posibilă hermeneutică a hermeneuticii lui A Marino Cu toate acestea, 194 I A Marino nu ar putea fi epuizat prin metoda sa \ceasta pentru considerentul foarte serios că în i i a Im sa construit un halo critic și valorificator ce atinge unii impresionante Din 1968 și pînă în 1981 numărul li, articolelor și al altor materiale scrise la noi despre A -ste de peste 200 (vezi Referințe critice Istorie și cri-hiarară, Cluj-Napoca, Biblioteca Centrală Universitară, 14 li ine) Dacă fiecare dintre ele au doar 3 pagini, atunci, in • iul, referințele analitice însumează 600 de pagini Cel mai uit s-a scris despre A Marino în 1973 în legătură cu Dic- ■ ■■■iul de idei literare I; în 1975, mai ales pe marginea Cri-ncu ideilor literare; în 1980 la apariția Hermeneuticii lui Mir-• I 1 Idiude Dicționarul de idei literare 1 „a avut peste 45 de i nici în țară și 8 în străinătate1' (Prezențe românești și reali- I europene, București, Editura Albatros, 1978, p 48—49) în u ml adesea în-critica publicistică" printr-o „prezentare de anali/, i critică rece, obiectivă, ferită de entuziasme neofite “ (Hermeneutica lui Mircea Eliade, p 8—9) A Marino este un bun mînuitor al ironiei Mă limitez la un mgur exemplu A avut dificultăți cu documentarea pentru Dicționarul ideilor literare I Pentru a le depăși, a fost nevoit a apeleze la biblioteci din alte țări europene Cu ironie ce se transformă oarecum în autoironie ne spune că a avut o surpriză: „Cînd într-o bibliotecă din țară, cum este Biblioteca Centrală Universitară din Cluj, am putut consulta (și încă în ediții originale, de epocă!) toate textele fundamentale pentru studiul Gustului, plăcerea noastră a fost atît de mare, îneît nc-am lăsat absorbiți de acest studiu și articolul a ieșit mai dez voltat și mai analitic decît îl concepusem" (p X) A Marino este definitiv un clujean El obișnuiește să își dea adresa în cărțile sale: Cluj-Napoca, str Rakoczi 72 în contex iul acestui centru de cultură românească, preocupările lui au o anumită tradiție demnă de amintit Semnalăm din trecut doar cîteva nume în 1929—1930 V Bărbat și-a adaptat cursul de estetică generală pe care îl ținea la secția filosofică a Facultății de filosofie și litere a Universității clujene la necesități particulare: „cu deosebită privire la estetica literară" Gh Bogdan-Ouică a ținut, la aceeași secție un curs de Sisteme estetice moderne (1931—1932) Lucian Blaga, în doi ani, a predat studenților aceleiași universități și secții două cursuri din domeniul ideilor culturale: Despre artă, cultură și valoare (1938— 1939) și Stil și cunoaștere (1941—1942) Liviu Rusu ține și • înfățișai cu o istorie ce îl leagă organic de România din I9| 'l ,t n-dtlogice actuale Lucrarea are o construcție destul de simplă, în ciuda titluri-i i rislice ale capitolelor, ce parcă vin să complice fără rost limpezimea demersului global Obiectul nemijlocit de cercetare I ui constituit sătenii satului Binținți, astăzi denumit Aurel VI ucu Pentru a le studia viața și mentalitatea, profesoara ame-iii ană s-a simțit obligată să intre în istorie cu trei secole în urma Mișcarea epistemologică a autoarei, făcută in general 138—141) Nu este locul să dezbatem eventualele merite și limite ale teoriei lui Wallerstein sau extinderea ei la istoria de după 205 1867 (ceea ce nu face profesoara americană) Se poate accepta chiar în lipsa unei asemenea analize teza că Transilvania a suferit influența centrului mondial și a Austriei ca centru al imperiului Insă, mai presus de acestea, nu putem nega situația și devenirea ei intrinsecă Aici intră asemenea factori (cap 4) cum sunt: exploatarea iobagilor români ca populație majoritară; existența unui grup etnic săsesc în care se dezvoltase meșteșugăria; orientarea tot mai accentuată spre industrie și comerț Din acest ansamblu făcea parte Dieta în care se manifesta conservatorismul nobililor, insă, după părerea noastră, nu cu greutatea pe care i o atribuie autoarea lucrării Transylvanian Villagers Dieta controlată de aristocrația feudală, spune ea, a „influențat dezvoltarea economică în principat atît prin propriile ei decizii, cit și prin opoziția ei reușită față de multe inițiative ale statului habsburgic Acțio-nînd la început ca, propriul său agent (sec 16 și 17) și, apoi, ca un obstacol în calea interferenței habsburgice (sec 18 și 19), Dieta a imprimat economiei Transilvaniei caracterul ei propriu" (p 141) In 1867 Transilvania a fost încorporată Ungariei în ciuda împotrivirii românilor (prin liderii lor George Barițiu, loan Rațiu ș a ) Acest act a fost în maro măsură opera nobilimii maghiare Evident reacționară, „rareori ridicînd vocea atît împotriva iobăgiei, cit și in favoarea extinderii industriei și comerțului" (p 188), ea a avui o singură preocupare prioritară — dobindirea majorității preocupare conturată și dezvoltată do la Hăseoala lui lloo a încoace, intr-o perioadă caracterizată „prin nenumărate răzmerițe țărănești și prin creșterea unei tot mai articulate mișcări naționale în favoarea drepturilor sociale ale românilor" (p 188) „fiind în minoritate — un sfert din populație — (m conformitate cu reeensămîntul anterior, din 1850, populația Transilvaniei a fost de 26o/o maghiari, 9°/o germani și 6O°/o români, p 486), maghiarii nu puteau spera să mențină preponderența in Transilvania dacă drepturile românilor ar fi fost cîștigate, o posibilitate pe care diferitele manifestări din 1848 o făceau tot mai reală Pentru maghiarii din Transilvania, prin urmare, singura speranță a fost unirea Transilvaniei cu Ungaria" (p 88) Deoarece într-o Ungarie unită cu Transilvania maghiarii reprezentau cu greu jumătate din populație (p 188), propunerile pentru constituirea noului stat maghiar vizau o extinsă campanie de maghiarizare a celorlalte grupuri etnice Nu numai nobilii, dar chiar naționaliștii maghiari se temeau de împotrivirea românilor și sașilor: „Kossuth însuși a spus «Trebuie să ne grăbim să maghiarizăm croații, românii și sașii, căci altfel va 206 li clini i pierim»1' (p 189) Aceste planuri nu erau de bun uij ’iir pentru soarta populației românești ((calitatea istorică a confirmat această prognoză Noua bi-i u i iție a statului maghiar, creată după 1867, a fost folosită in direcția unei „insistente maghiarizări a vieții publice" (p Ili 'l) și a celei economice din Transilvania O idee despre atitudinea ungurească poate fi obținută din studiul densității re-b‘lei de căi ferate, mai scăzută in această regiune, construită din inițiativă statului (p 202) în domeniul bancar situația reprezentării grupurilor etnice oglindea o mare disproporție în 1915 din toate bunurile bancare, românii dețineau 14,3 la sută, maghiarii 37,9 la sută și sașii 47, 8 la sută în același timp, populația avea următoarea structură: 55,0 la sută români, 34,3 l i sută maghiari și 8,7 la sută sași (p 208) Din 1876 pînă în 1900 capitalul străin în minele de cărbuni din Transilvania a crescut de 5 ori Dar în 1900, doar 5 la sută din producția de cărbune a rămas in mîinile localnicilor (p 204) Peste 20 procente din minereul de fier extras din Transilvania a fost trimis spre Austria pentru prelucrare, deși local existau tehnici avansate de prelucrare a fierului (p 201) Construcția de mașini era aproape în întregime concentrată in Budapesta (p 204) Prioritățile și strategiile dezvoltării economice in Ungaria și lipsa de atenție față de necesitățile grupurilor industriale existente în Transilvania dezvăluie atribuirea unui rol mult mai mare și mai puternic intereselor industriale din afara regiunii decît celora din interiorul ei „Acest fapt — spune K Verdery — mai degrabă decît oricare altă discriminare economică manifestată de maghiari împotriva altor grupuri, a fost principala cale prin care efectele naționalismului au făcut ravagii în economia Transilvaniei" (p 206) Cît privește agricultura Transilvaniei, ea rămăsese mult mai puțin dezvoltată decît în Ungaria: „în recensămîntul agricol din 1895, rata mecanizării agriculturii (ex tractoare cu aburi, mașini de treierat și semănat) pe gospodărie agricolă a fost în toate cazurile mai mică în Transilvania decît în Ungaria, deseori printr-o mare diferență De exemplu, întreaga cantitate de mașini cu aburi pe gospodărie x (ori) 1000 era de 1,7 in Transilvania și de 9,3 în Ungaria Concentrarea proprietății a fost mai mică în Transilvania și chiar a scăzut între 1895 și 1910 Emanciparea iobagilor din 1854 nu a avut rezultate deosebite în Transilvania, unde latifundiarii au eonii nuat să dețină privilegii asupra muncii țăranilor lor, împiedici nd generalizarea muncii salariate, posibilitatea desfacerii pe piață a surplusurilor țăranilor și plafonînd capacitatea de ci :m agricultură înapoiată, a generat, cum era și firesc, o ■tare de frustrare deseori deosebit de acută Pentru a o depăși, s-au folosit nu rareori căi inadecvate de justificare — cum a fost aceea, de a arunca vina pe altcineva Așa au devenit românii țapi ispășitori Spre ei s-au îndreptat critici aspre și despre ei s-au formulat nedrepte judecăți de valoare Aceste construcții axiologice care i-au înfățișat pe români ca pe niște hoți (ca grup etnic și nu doar pe unii dintre ei, conform cunoscutului proverb „nu există pădure fără uscături") au fost întreținute de ideologia vremii, rafinate prin condeiul unor adulatori șovini și transmise apoi prin timp pînă în zilele noastre Rezistența lor se datorește, în primul rînd, faptului că au fost alimentate timp de mai multe sute de ani de interese, ideologii și suprastructuri politice străine românilor Menținerea lor, chiar după ce au fost înlăturate condițiile ce le-au ocazionat, și întreținut, se explică și prin relativa lor independență, analizată în parte și de psihologia socială Ele au devenit astăzi in mintea unora un lei de stereotipii oglindind o anumită lene a conștiinței comune, rămasă în urma transformărilor sociale In spatele lor se ascunde nu rareori o ironie care poate fi nevinovată (vizînd „uscăturile"), dar și una tendențioasă insinuînd șovinism și un regret față de timpuri apuse Este posibil ca profesoara americană să fi folosit motto-urile drept un fel de capcană psihologică Ea a putut gîndi că ofe-rindu-i cititorului cîteva stereotipii, care sunt și astăzi folosite uneori în propaganda și kitsch-ul „științific" îndreptate împotriva României, il va putea conduce apoi logic și prin demonstrație științifică in fața faptelor istorice și a semnificațiilor Deși nu excludem această ipoteză, nu putem să nu criticăm faptul că autoarea chiar în acest caz nu a luat în conside-ure toate implicațiile folosirii motto-urilor de la începutul cărții sale Calificarea românilor într-o manieră ireverențioasă, așa cum am mai spus, poate fi o stereotipie și, în plus, poate fi explicată de psihologia socială Dar o asemenea apreciere, cînd intră într-un context de interese contradictorii și cu in-ărcătură afectivă și politică, poate aduce prejudicii reale atît nouă românilor, ce putem fi percepuți greșit de cititorii americani ai cărții Transylvania Villagers sau prezentați „cu argumente" într-o lumină negativă de unele cercuri dușmănoase, cît și imaginii românilor despre antropologia culturală și cei ce o profesează 211 Capitolul 3 al lucrării scrise de K Verdery începe cu proverbul: „Stăpînul zgîrcit învață sluga hoață“ Dacă vom corobora acest proverb cu motto-urile amintite, am putea conchide că românii „au fost hoți" deoarece au avut stăpîni zgîrciți Un asemenea raționament doar aparent și în parte ne-ar putea fi favorabil Este drept că nu e o calitate morală ■să fii zgîrcit, dar zgîrcenia nu este atît de condamnabilă precum e hoția Folosind raționamentul de mai înainte, i-am scuza pe stăpîni, dar am pune accentul dezaprobării morale tot pe slugi în realitate, așa cum ne-o dovedește istoria, dacă am califica pe stăpînii din Transilvania, din perioada la care se referă cartea profesoarei americane, doar ca fiind zgîrciți, i-am prezenta ca pe niște îngeri uitîud de fapt ce și cine au fost ei cu adevărat Cartea Transylvanian Villagers cuprinde — cum în parte am arătat deja — nenumărate probe și o parte dintre ele deosebit de sugestive în sensul circumscrierii profilului „moral" ■al stăpînilor din secolele 17, 18, 19 și începutul secolului 20 Iobăgia din Transilvania a fost cea mai cruntă din întreg imperiul și o depășea din acest punct de vedere pe cea din Ungaria (p 126, 160) „Dieta Transilvaniei din 1714 a stabilit atît •de multe obligații feudale, îneît stăpînul putea cu ușurință rechiziționa munca iobagilor pentru mai mult decît jumătate din săptămînă în fot cursul anului “ (p 160) Un abuz major al stăpînilor a fost acela de a rechiziționa această cantitate de muncă pe muncitor adult și nu pe cap de gospodărie așa cum s-a intenționat (p itil) Nobilii aveau „diferite căi de a-și rotunji averea în arhivele lui Macskâsy și alte surse se pot găsi patru metode în plus față de moștenire uzurparea pămîn-turilor comunale ale sătenilor, confiscarea paminturilor iobagilor care au murit, încercările de a-i ține ignoranți pe țărani despre mărimea reală a proprietății lor, și împrumuturile de bani și grîne către țărani sau către alți nobili în schimbul amanetării pămînturilor" (p 166) Șeful de jandarmi Păi Macskâsy, condamnînd în 1848 doi naționaliști români la moarte, s-a justificat: „Ei au comis crima [de a dori] ca românii să fie egali maghiarilor" (p 181) Aceștia erau stăpînii în adevărata lor înfățișare Făcînd o comparație din punct de vedere moral între ei și „slugile hoațe" balanța nu poate să nu se încline net în defavoarea stăpînilor 212 5 După revoluția din 1918 Primul lucru care atrage atenția în legătură cu poziția susținută în Transylvanian Villagers față de perioada ce a urmat stăpînirii maghiare este înțelegerea Unirii, din 1918, a Transilvaniei cu România, ca o revoluție Ideea ni se pare valoroasă prin posibilele ei deschideri, deosebit de largi și non-dogmatice, în interpretarea istoriei noastre contemporane Termenul unire se referă, de regulă, la un aspect cantitativ (creștere, completare, relație între anumiți termeni), pe cînd revoluția implică, fără nici o rezervă, o schimbare de ordinul esenței Din moment ce sub raport teoretic considerăm dimensiunea națională ca avînd un rol deosebit în schimbarea societății și, în anumite condiții, căpătînd o importanță de sine stătătoare in comparație cu schimbarea relațiilor de producție și structurii de clasă, nu este, credem, deloc exagerat să privim procesul revoluționar mondial (din secolul trecut și din cel de azi) ca fiind constituit atît din revoluții sociale, în sensul consacrat al termenului, cît și naționale K Verdery scrie pe bună dreptate: „Schimbările petrecute in 1918 au fost multidimensionale, atit în structura agrară, în mod radical modificată printr-o masivă reformă a pămîntului, cît și pentru complexul de privilegii de naționalitate, clasă și politice ce reprezentau un semn distinctiv al Transilvaniei" (p 273) Întrebînd un țăran ce s-a schimbat în sat după primul război mondial el n-a știut ce să spună și a început astfel: „Ce nu s-a schimbat? Totul s-a schimbat" (p 273) Și au-toarea specifică modificările survenite: „drepturile politice, proprietatea asupra pămîntului arabil, intrarea fără hărțuieli in școlile române și în locuri de muncă din afară, acces la pășuni ce a permis mai multor oameni să crească boi Reforma pămîntuiui a avut efecte neobișnuit de largi în Binținți și a dat naștere Ia noi comportamente în diferite domenii, inclusiv noi modele de migrație, modele de fertilitate și căsătorie Chiar м identificarea fundamentală a satului s-a schimbat: un loc cunoscut de secole ca «Binținți» a fost rebotezat în «Aurel Vlaicu» de către guvernul român, cu mîndria recunoașterii naționaliste a realizărilor acestui fiu al satului Astfel Binținți - «oamenii lui Benchench», un nobil secui stabilit printr-o donație feudală într-un pămînt cucerit — a devenit Vlăiceni, simenii unui umil român de origine iobagă, cu talente remarcabile și realizări patriotice deosebite Schimbarea simbolizează in mod adecvat orizonturile înfloritoare ale românilor în era nouă“ (p 273—274) 213 România interbelică nu a beneficiat de condiții favorabile Se manifesta „o stagnare economică globală11 (p 274), dublată de o încercare a țărilor industriale de a se echilibra și de a-și dezvolta economia pe seama unor arii înapoiate sau periferice ale lumii Ea a fost „scena unui conflict între burghezia națională și capitaliștii occidentali și pe plan intern între profiturile industriei in devenire și suporterii populației agricole14 (p 275) Evenimente cruciale au fost „decizia României de a bloca investițiile străine și înfăptuirea unei reforme agrare44 (p 275), ce a avut ca efect înlăturarea unor mari proprietari de pă-mînt, a potolit revolta țăranilor și a sporit capacitatea de cumpărare a maselor rurale România a avut un program de industrializare autarhică ce a însemnat, pe de-o parte, ignorarea sectorului agricol, iar, pe de altă parte, creșterea producției industriale: „intre 1929 și 1938 producția industrială a României a crescut cu 55 la sută, cu un ritm peste cel al industriei mondiale în ansamblu44 (p 281) Cele mai semnificative efecte ale integrării Transilvaniei în România în perioada interbelică au fost, după părerea lui K Verdery, schimbările survenite „în relația dintre naționalitate și ocupație sau poziție de clasă44 (p 278) îi dăm dreptate cu două rezerve — și anume ocupația să nu fie identificată cu poziția de clasă, iar raportul dintre schimbările din structura socială și cele din structura naționalităților să fie privit ca fundamental După cum însăși autoarea dovedește cu informații concludente reforma agrară a expropriat mari proprietăți de pămint O suprafață de pămint totalizînd 1 664 000 de hectare din aproape 9,000 de moșii au trecut în mîna țăranilor Această adincă tr uisformai• • socială din întreaga societate românească a coincis, m pmle, in Transilvania cu expropiereâ unui număr însemnat maghiari (p 287) In același timp, schimbarea administrației -, ci spre redistribuirea multora dintre produse sub forma ' i - к-iilor sociale De aici vin opiniile sătenilor din Binținți 215 că «lucrurile în trecut nicicînd nu au fost așa de bune ca azi» și «nu vezi o persoană săracă nicăieri»44 (p 360) In încheiere, se cuvine să remarcăm titlul Concluziilor cărții Transylvanian Villagers: Așa am pomenit K Verdery l-a găsit în mod repetat în discuțiile cu sătenii din Aurel Vlaicu El nu exprimă imobilism în esență, are două sensuri Primul se referă la continuitatea poporului: „Este demn de notat că aproape două milenii după ce legiunile romane s-au retras de pe teritoriul Transilvaniei, o populație ce vorbește limba latină încă supraviețuiește intr-o mare de vorbitori ai limbii slave și în ciuda efortului determinat al ungurilor de maghiarizare* (p 370) Al doilea arc in vedere adaptarea permanentă legată îndeosebi de recunoașterea valorii funcționale a satului: „Românii și-au organizat supraviețuirea cu suficientă capabilitate de-a lungul secolelor; ei merită oportunitatea de a-și elabora propriile lor soluții, in măsura in care acest lucru e posibil, deși va fi o utopie să se aștepte ca toate influențele internaționale asupra acestui proces să înceteze* (p 371) „Aceste soluții vor fi mai profunde, mai colective, mai înțelept dăltuite dacă sătenii ca acei din Binținți și alte locuri similare vor fi încurajați să caute și să-și spună părerea, deoarece ei au ceva să ofere chiar dacă secole de subordonare i-au convins de contrariul*4 (p 371) Sub auspiciile acestei idei generoase, ne spune K Verdery, și-a seri:; lucrarea sa în ea a vrut să recunoască, de fapt, importanța celor gîndite și spuse de acești săteni THE IDEA Ol NATION în preocupările științifice ale profesorului Keith Hitchins de la Universitatea Urbana din Illinois, S U A , un loc aparte îl deține istoria Transilvaniei In lista lucrărilor elaborate de el1 se înscrie printre ultimele apariții cartea The Idea of Nation The Romanians of Transilvania 1691—1849 Ea se distinge valoric printr-o informare bibliografică extinsă și exigentă, printr-o stăpînire pricepută, din perspectivă europeană, a multitudinii de date avute la dispoziție, printr-o claritate demnă de invidiat a întregului discurs, în sfîrșit, printr-o des- 216 chidere empatetică deosebită față de devenirea și drama intelectualității românești, în fața căreia istoria secolului 18 și prima jumătate a secolului 19 i-a pus sarcini, dacă nu insurmontabile, atunci sigur copleșitoare în mod indubitabil, cartea profesorului K Hitchins este o aspirație deliberată și cinstită spre o prezentare, analiză și interpretare obiectivă a istoriei noastre Dincolo de cele șapte capitole avînd titluri formulate interesant3, latent și fundamental se află problema genezei și evoluției intelectualității române din Transilvania cu destinul ei zbuciumat și complex Urmărirea ideii de națiune solicită în mod firesc apropierea de acei care au formulat-o teoretic și au întreținut-o printr-o persuasivă viață culturală Profesorul K Hitchins spune lămurit: „Am acordat multă atenție, prin urmare, generațiilor succesive de intelectuali ce au fost responsabili pentru formarea ideii moderne de națiune română Ei au fost aceia care au investigat sursele identității naționale — istorie, limbă și religie care au formulat și reformulat ideologia națiunii*4 Prin acest substrat — înțelegerea istoriei ideii de națiune din perspectiva existențială și spirituală a unei comunități etnice de referință —, ce într-un fel ajută la ordonarea și esențial izarea evenimentelor istorice, K Hitchins depășește cadrele stricte ale disciplinei istorice și pășește pe terenul sociologiei și filosofiei sociale Pilduitor este în acest sens modul în care profesorul american privește succesiunea generațiilor de intelectuali români5 Ea urmează, oricît de ciudat s-ar părea, „logica* părintelui sociologiei, respectiv a lui Auguste Comte Devenirea intelectualității noastre este echivalentă cursului gîndirii comtiene: faza teologică (îndeosebi intelectualii Școlii ardelene, asimilați cu preoțimea), faza metafizică (intelectualii ce au pregătit 1848, tacînd elogiul rațiunii, dar înclinați spre teorie) și faza pozitivă (intelectualitatea cu spirit practic și încrezătoare în știință, de după 1849) Una dintre cele mai importante determinări ale națiunii este surprinsă de sintagma „individualitate istorică* Ea atrage atenția asupra a cel puțin două lucruri: asupra situării națiunii pe a- a istoriei și asupra specificității apariției și evoluției fiecă-ici națiuni în parte In acest sens, Ion Biberi spunea în 1928 următoarele: „Condiționat de factori foarte diferiți, procesul de I " nuiție al națiunilor începe odată cu Renașterea, se definește I" timpul marei Revoluții și se continuă și astăzi, unele po-pci u i' nflindu-se încă în stadiul de evoluție către națiune Fixa-r 9l 1819) în determina- rea acesteia un rol important îl poale avea perspectiva sociologică Dealtfel la întrebarea cît de marc a fost ai est grup social aflăm răspunsul prin contribuția sociologului clujean George Em Marica, pe care profesorul K Hitchins îl citează de mar multe ori Cifrele sunt următoarele: „în primăvara lui 1848 au fost poate 10 000 de români în Transilvania, Banat și Crișana care știau să citească și să scrie, dintr-un total al populației de două milioane Dintre aceștia, 4250 au fost preoți (2550 în Transilvania) și în jur de 1000 au fost învățători (300 în Transilvania) Acei care au urmat o oarecare formă de învățămînt mai înaltă (excluzînd școala normală și pregătirea teologică) nu au depășit probabil cîteva sute“15 220 In cartea The Idea of Nation intelectualitatea este considerată o clasă socială16 Aflînd și știind се-au făcut intelectualii români în această perioadă (ne spune și K Hitchins: „Puțini la număr, ei au fost, într-un fel, obligați să fie de toate pentru toți"17), înțelegem de ce ei au fost numiți o clasă Cu toate acestea, fără să ignorăm anumite trăsături proprii comunității românești, ni se pare mai potrivită, din motive științifice și nu atît ideologice, caracterizarea lor ca o pătură socială, folosind acest concept vrem să subliniem faptul că ceea ce definește intelectualitatea românească din Transilvania din perioada analizată sunt nu atît anumite trăsături inconfundabile, interese proprii și o viziune spirituală proprie, cît dependența sa, respectiv statutul ei de a se face exponenta altor grupuri sociale Înțelegînd-o astfel, ne putem explica limitele generațiilor de la sfîrșitul secolului 17 și începutul secolului 18, cît și virtuțile generațiilor de mai tîrziu Ținem să precizăm că profesorul american, deși numește intelectualitatea noastră o clasă socială, cu mai multe ocazii oferă date referitoare la dependența ei socială Totuși considerăm că demersul său în această privință poate fi dus mai departe Determinarea situației intelectualității române din Transilvania de după 1691 trebuie să plece de la luarea în considerare a întregii complexități a triadei puterii despre care am mai vorbit, și a relațiilor ocazionate de ea Recunoscute social erau două tabere: Curtea de la Viena și cele trei națio între ele se ducea o luptă manifestă sau latentă cu scopul păstrării sau schimbării raportului de forțe în cadrele politico-juridice existente Astfel, cu timpul Casa de Austria și-a sporit influența in Dietă (înmulțind numărul reprezentanților numiți de Curte), a diminuat prerogativele ei fundamentale (alegerea principelui, intocmirea legilor etc ) și a dezvoltat rolul guvernului (regiuni gubernium), condus de un guvernator fără consultarea Dietei Acest proces de ascendență a Curții față de puterea celor trei națio este imposibil de explicat fără intervenția în „joc" a celei do a treia tabere, adică a iobagilor români Acest butoi de pulbere în stare potențială, Casa de Austria a reușit într-o oarecare măsură să-1 transforme, prin Unirea cu Roma, prin „dragostea împăratului" și cultură, într-un grup de presiune în a, opul limitării forței celor reprezentați în Dietă Dar grupul etnie român avea un destin istoric incomparabil mai extins și mai adînc De acest lucru și-a dat seama, cu vremea, intelectualitatea noastră care, în mod paradoxal, în mare măsură a lo' t creația planurilor austriece Stil) raport etnic, intelectualitatea română de după 1691 în anumite privințe esențiale se identifica fără rezerve cu țără- 221 nimea noastră iobagă (limbă, creație folclorică) Dincolo de aceste domenii, ea începuse să se detașeze de țărănime (într-o anumită măsură economic18) și nu mai era ea însăși omogenă în ceea ce privește atitudinea față de cultura etnică O parte a ei a renunțat la credința ortodoxă tradițională, acceptînd Unirea Mai mult, s-a născut o generație crescută în spiritul Unirii Dintr-un punct de vedere cultural mai larg, această intelectualitate (să-i spunem liberală) a oecidentalizat într-atîta îneît nu a mai dat atenția cuvenita culturii orientale în cadrul căreia, să nu uităm, intră și creațiile celor două provincii române de dincolo de munți111 In același timp, intelectualității amintite, deși vroia sincer înălțarea prin cultura a întregii mase etnice românești și a făcut enorm do multe lucruri in acest sens (ți-nînd seama de dimensiunile ci reduse), nu putem să-i trecem cu vederea o anumită îngustime rezultată din dependența ei și față de Curtea de la Viena (uneori eu tendințe de absolutizare) Ea a avut mult timp o atitudine absolut negativă față de reîntoarcerea la ortodoxism, înclinînd să creadă că această mișcare era îndreptată împotriva condiției ei sociale (dealtfel neechivalentă bisericilor recepte)20, a Casei de Austria și a însăși masei etnice românești Profesorul american are despre aceeași problemă o opinie categoric negativă21 Mai mult, el înclină să caracterizeze spiritualitatea satelor prin „ideologia1* rezistenței ortodoxe și astfel să contrapună intelectualității unite (cure gindea in termenii „rațiunii")22 poporul amorf motorie și i ion rațional23 El a judecat mișcările lui Visarion 1 i Sufrouic doar după gradul lot de con știențâ (a avut un iivnliemnt cu, al istoriei) Prin con-soi ințclc lot, iiiisi ărilc imiuiib 4 ui atras atenția (chiar Europei)2-1 asupra puiciii Lilciilc ,i grupului i-tnic român și au constituit o manifestare de torță in l ițn nobilimii do la Alba lulia și Sibiu Astfel stind lucrurile, u - ar prin „straturile" lor periferice par a fi legate de gîndirea europeană printr-un sincronism fertil Cum ideologia timpului nu era unitară, M Eminescu s-a aflat în strania situație, de altfel explicabilă, de a critica neiertător împrumutul din cultura franceză, dar în același timp să-1 și practice cu satisfacție 5 „savoir c’est prevoir“ Al Eminescu folosește in - crieri le lui social-politice atributul pozitiv Dacă luăm in considerare și felul în care privește cunoașterea socială, aprecierea făcută de 1 Bădescu sociologiei lui ca fiind o sociologie pozitivă pare intru totul firească Alte lucruri sunt nefirești: omiterea lui Auguste Comte și identificarea sociologiei pozitive cu sociologia științifică (p 289) Cu puțin timp înainte de moarte, M Eminescu a spus intr-un articol de-al său că pozitivismul lui Auguste Comte nu face nici un progres (Opere, ed I Crețu, IV, p 569) Este un indiciu clar că poetul a cunoscut gîndirea celui care a întemeiat pozitivismul (și el un conservator) și l-a interesat evoluția liniei lui de gîndire, dacă nu în variantă franceză atunci sigur in cea britanică (John Stuart Mill) Autorul cărții Sincronism european ajunge să spună despre sociologia poetului că e una pozitivă interpretînd un text eminescian: ,,«a cita fapte exacte și a le da o formulă gene- 240 ralâ» — iată într-adevăr trăsătura esențială a sociologiei pozitive" (p 298) Auguste Comte a vorbit înaintea lui, în Cours de philosophie positive, de reducerea faptelor la termenii lor reali stabiliți prin observație și despre nevoia legării lor de cî-teva adevăruri generale Pozitivismului îi este caracteristică nu numai obsesia exactității El se manifestă și printr-un re-ducționism epistemologic: științele despre societate și om și cele ale naturii sunt identice sub raportul cunoașterii El apare și în articolele lui M Eminescu Iată un citat: „Dacă privim regularitatea fenomenelor lumii siderale și o comparăm cu nestatornicia sorții omenești, am putea crede că altceva se petrece în ceruri, altceva pe pămînt Cu toate acestea precum o lege eternă mișcă universul deasupra capetelor noastre, precum puterea gravitațiunii le face pe toate să plutească cu repejune in chaos, tot astfel alte legi, mai greu de cunoscut, dar supuse aceleiași necesități, de la care nu este nici abatere, nici excepție, guvernează oamenii și societățile” (Scrieri politice, ed D Murărașu, Craiova, Scrisul românesc, 1931, p, 334) Mai mult, M Eminescu leagă exactitatea de științele naturii: „Ne mărginim la constatarea de fapte exacte și la rezumarea lor în adevăruri generale; metodul nostru e cel urmat în științe în genere, în cele ale naturii îndeosebi" (Ibidem, p 284) Aspirația, în sociologie, spre o obiectivitate de genul celeia din științele naturii e și ea proprie pozitivismului Indiferent dacă e amic sau adversar, român sau străin, spunea M Eminescu „Adevărul spus de noi rămîne același pentru toți" (ІЫ-dern, p 284) El revine în Manuscrise asupra acestei probleme recunoscînd faptul că „Sociologia e intre toate științele" unica ce „atinge interesele oamenilor, sentimentele și prejudecățile lor" (Opere, voi XIV, p 911) Dar, pozitivist, el crede într-un adevăr dincolo de interesele de clasă sau politice De asemenea, pozitivismul se opune metafizicii (în sens de speculație) Cursul spiritului uman urmează, după Auguste Comte, trei stadii: teologic, metafizic și științific (sau pozitivist) Găsim și la M Eminescu prezentă această evoluție deși nu este dusă pînă acolo îneît să aprecieze și să prevadă instaurarea la noi a unui spirit pozitivist ce să disloce religia tradițională Respingerea metafizicii ține de nevoile criticii politice formulate împotriva roșilor Auguste Comte nu a fost prea îneîntat de instituțiile liberale pe care „le-a privit ca fiind legate de spiritul critic, metafizic și prin urmare anarhist" (Raymond Aron, Main Cur-rents in Sociologica! Thought, I, New York, Anchor Books, 1968, p 304), și a făcut un port-drapel din cunoașterea pozitivă M Eminescu la rîndul lui opunea demagogiei și speculației împrumutate faptul „pozitiv” 241 16 — Maestrul și iedera Poetul nostru iese însă din cadrele pozitivismului și îl depășește spre o înțelegere oarecum materialistă a societății Acest lucru rezultă din aceea că el atribuie conceptului central al gîndirii lui A Comte nu doar un sens epistemologic, ci și unul ontologic Pozitiv este după M Eminescu ceea,ce are temei în existența și devenirea socialului El ajunge la această teză plecînd de la gindirea reprezentanților economiei politice clasice din Anglia, care a elaborat, noțiunea de muncă și i-a arătat substratul vital pentru societate și om (el îi citește pe aceștia, vezi Opere, voi 1-1, p !)38) După părerea sa, clasele ce augmentează prin munca lor valoarea producției naționale sunt clase pozitive Teoria compensației nu este altceva decît un raport între un fapt pozitix (munca) și consumul neproductiv sau, altfel spus, între clasele pozitive și pătura ce stă deasupra, respectiv pătura superpusă Aci nu e vorba de suprapunere, ci de ceva ce iese din cadrele pozitivismului și se opune lui, devenind un ,,metafizic“ existențial Dacă vrem să susținem că sociologia lui M Eminescu e științifică, atunci trebuie să recunoaștem că această apreciere se motivează și prin aceea că el tinde și reușește să evadeze din cadrele pozitivismului Sociologia științifică e mai mult o aspirație în substanța căreia contribuția lui A Comte e o tentativă pe care poetul nostru o duce mai departe în discursul lui I Bădescu s-a infiltrat în acest loc un dezacord teoretic Dacă sociologia e științifică, atunci nu se poate vorbi de un protocronism axiologic românesc, ci doar despre o acumulare (succesiune temporală) pe linia dezvoltării ei (eventual întreruptă, din cînd în cînd, de ceea ce Th S Kuhn numea revoluție) Este cunoscută afirmația lui A Comte: „savoir c’est pre-voir, prevoir c’est pouvoir" Și a pu M Eminescu problema prevederii viitorului? El a cuno abordare originală și deosebit de actuală sub raport teoril it - i metodologie a societății românești din secolul 1!) în i idr curtea sa, in acest sens, tși găsesc loc, din păcate, asemenea exagerări care mai mult dăunează decît favorizează posibilitățile de circumscriere a specificului nostru național In problema respectivă, atît atitudinile nihiliste cit și cele cu iz mitic put avea o influență negativă asupra străduințelor de apropiere de adevăr și implicării factorului uman în acțiunile sociale In centrul discursului despre structura conceptuală, auto-i ul situează teza după care fiecare proverb are un context generic, adică o idee abstractă fundamentală ce face posibilă apli- • urea lui la mai multe cazuri particulare (p 38) și poate face parte dintr-un etnocimp, respectiv aparține unui grup de proverbe axate pe aceeași idee Ceea ce trebuie menționat este 1 aptul că C Negreanu pune semn de egalitate între contextele generice și etnocimp, pe de-o parte, și conceptele fundamentale ale vieții poporului român, pe de altă parte De la acest nivel teoretic, care numai suplu și nuanțat nu poate li numit, autorul trece la partea aplicativă In acest sens el analizează 5994 de proverbe Rezultatele obținute pe calea unor calcule statistice elementare sunt prezentate apoi sub forma unei ierarhii conceptuale cuprinzînd 22 de poziții, începind de l i înțelepciune, ironie, muncă și pînă la respect, economie, •oartă Totodată, C Negreanu semnalează existența unei sinonimii interconceptuale datorate „posibilității încadrării unui 259 anumit număr de proverbe în două sau chiar mai multe et-nocîmpuri" (p 49) Interpretind faptul că înțelepciunea ocupă locul prim în ierarhia obținută de el (1453 sau 24,25% din totalul proverbelor analizate) și eonstatînd că mai mult de jumătate (872) din proverbele etnocîmpului înțelepciune simt comune altor etnocimpuri (ironie, inteligență, prudență etc,) C Negreanu afirmă că toate acestea „demonstrează clar că înțelepciunea este trăsătura primordială a fizionomiei morale și spirituale a poporului nostru" (p 49) sau „cd înțelepciunea este un concept definitoriu pentru structura sufletească a poporului nostru*1 (p -19) După același procedeu se comentează situarea ironiei pe locul doi (17,4'7i>), a muncii pe locul trei (7,7%), a prudenței pe locul patru (6,9 ! «) ș a m d Pot fi făcute mai multe observații metodologice De pildă, nu se știe precis cum au fost alese cele 5994 proverbe (din ce univers și de ce tocmai acest număr!) De asemenea, conceptele ce constituie ierarhia de 22 poziții nu sunt mutual ex-■clusive (așa cum cer regulele logicii clasificării) Acesta este y cazul înțelepciunii, inteligenței, adevărului, cunoașterii ce apar cu ponderi independente Dar, mai ales și in primul rînd, rezervele mele țin de domeniul conținutului și al interpretării Trebuie spus de la bun început că proverbul ca specie a folclorului (și, intr-un sens mai larg, a culturii) este in esența lui o expresie sau o vorbă de înțelepciune, fapt remarcat, de regulă, de dicționare și enciclopedii Asjlcl stind lucrurile, motivarea și afirmarea specificului nm i-pul prin gradul de frecvență în cadrul proverbelor (гргн ші•șfi sau a altor popoare și națiuni) a însăși elementului/dclmitoriu al noțiunii de proverb este ilogică Cred că ar Ii corect dacă am spune că proverbele apropie fundamental pe foți oamenii, indiferent de poporul și națiunea din care fac pifrte Ele tiu semnifică atît specificul național, cît mai ales aspecte!' importante a ceea ce e general comun tuturof oamenilor Ar li cu totul deplasat dacă am spune că există popoare cu un asemenea specific ce le situează mai strinsVle înțelepciune și altele care le îndepărtează de ea Am/(t ace concesii elitismului și am reedita, intr-o altă formă, interpretarea discriminatorie a diferențelor de inteligență făcută de unii psihologi pe baza indicelui de inteligență (1Q) In același timp, se cuvine să privim cu toată seriozitatea problema imposibilității de a determina cu certitudine proverbele care aparțin exclusiv unui popor sau unei națiuni anume După părerea mea, analizînd conceptual (sau logic) proverbele românești ajungem inevitabil la Universal 26(1 іиіісЛ la înțelepciunea intrată în circuitul popoarelor și națiunilor Putem fi de acord că sub raportul coloraturii (lingvistic i tilistic) proverbele unui popor se deosebesc de-ale altuia \i fi posibil să existe chiar și alte aspecte ale specificului na-i h nai încrustate în proverbe dincolo de recunoașterea raportării nediscriminatorii a popoarelor și națiunilor față de în-mlcpeiune Pentru determinarea lor s-ar putea, eventual, urma calea specificării atente și pricepute a conceptului respectiv Odată această operațiune încheiată, se pot aproxima, mai mult sau mai puțin precis, numărul și tipul părților lui con-liliitive a căror pondere și structură ar putea varia, în anumite limite, în mod specific în cultura diferitelor popoare și națiuni în acest sens poate fi utilă experiența psihologilor de a circumscrie inteligența și de a decela compoziția oi Există ' bogată literatură dedicată înțelegerii inteligenței ca un con-I ruct complex compus dintr-o mulțime de elemente Astfel, 1 P Guilford consideră că determinarea abilităților intelec liiale trebuie să aibă în vedere trei clase de variabile: activi lăți sau operațiuni (cunoaștere, memorie, gîndire divergentă, gîndire convergentă, evaluare): materialul sau conținutul ope rațiunilor efectuate (figurai, simbolic, semantic, eomportamen t il); rezultate (unități, clase, relații, sisteme, transformări) (Re Cultura and Intelliciencp, Editors, Ken Richardson, David ■mears Martin Richards, Middlesex, England, Penguin Bobks 1072 p 23) Uneori inteligența a fost și este apropiată pînă la identificare de creație Plecînd de la o asemenea perspectivă, intr-n încercare de dezvăluire a spiritului etnic în cultura românească s-au semnalat cîteva trăsături fundamentale: tensiu nea de a realiza multe lucrări; creația plină de febrilitate, и dura multilaterală a creației Apoi, înțelepciunea afirmată în proverbe nu este, dună cum se știe, strict do natură logică au pi tcmologică (un adevăr general) în fapt, ea se află în combinație cu aspecte ce țin de sfera moralei, dreptului, politicii lui etc Aceste legături pot fi și ele particulare în psihologia ■ ulturii s-a vorbit, cel puțin într-o anumită perioadă, despre un spirit specific (latin, nordic, sudic, francez, germanic etc) rezultat din năzuințele i i pornirile particulare față de asemenea valori cum sunt: adevărul, binele, frumosul, divinul, dreptul, utilul D D Roșea observa în Puncte de sprijin că pe aceste valori nici un popor și nici un individ nu le poate nega Iară i renunțe, în același timp, la omenia lor Negarea de principiu a acestor valori ar face ca „împreună — viețuirea po- 261 poarelor să continue a rămînea un fapt al simplei întîmplări și al purei Naturi" (Sibiu, 1943, p 67) Oricum, presupunînt existența unor astfel de note sneci-fice, pentru cunoașterea lor este nevoie de o abordare globală a proverbelor (cel puțin la nivel european) Numai astfel no vom putea da seama dacă realmente structura elementelor componente ce formează înțelepciunea, ponderea lor și legăturile ei cu alte forme ale spiritualității umane au sau nu au un caracter specific Pînă atunci ne mișcăm în cadrul ipotezelor sau a] unor creații filosoflco-utopice CUGETAREA FILOSOFICA tn 1985 a apărut în librării masivul volum al lui C Rădulescu-Motru, intitulat Personalismul energetic și alte scrieri (publicat de Editura Eminescu) Comentînd și apreciind acest veritabil eveniment, Z Ornea abordează în cunoștință de cauză biografia lui C Rădulescu-Motru prezentîn-du-ne interesant și mai mult, cu o anumită căldură personalitatea filosofului Fără să insiste asupra conținutului filosofiei lui, autorul cronicii o mulțumește să o subordoneze, cu anumite rezerve, unor categorii, cum ar fi: scientismul și raționalismul Scientismul ,,a fost cu adevărat în prima perioadă a creației sale (1893—1906) și în largă măsură în cea de a doua (1908—1935), o realitate" A doua raportare are următoarea formă: „Cu toate inconsecvențele ultimei perioade de creație, Rădulescu-Motru a fost și a rămas un raționalist (cu tot spiritualismul din ultima sa lucrare, Timp și destin, 1940) a crezut în valorile științei, dezavuînd și în 1943, în studiul din „Revista Fundațiilor", «Ofensiva contra filosofiei științifice^' Ca o concluzie Z Ornea spune: „Are meritul, de neuitat al creării, pentru prima oară [subl ns ], a unui sistem filosofic original românesc, cel al personalismului energetic “ Exact în acest moment al cronicii sale, Z Ornea introduce 18 rînduri în plus, deosebit do dense în sensuri manifeste și latente Alături de caracterizarea generală a lui C Rădulescu-Motru,* aceste rînduri se instituie ca niște veritabile sentințe asupra istoriei filosofiei românești, asupra stării cugetării fi- 262 losoflce de la noi, și, nu în ultimul rînd, asupra unor personalități, de excepție ale culturii române Ne aflăm în prezența onor idei despre care am spune prea puțin dacă le-am califica doar ca fiind discutabile Ele sunt greșite Ținînd seama de laptul că autorul lor nu poate face asemenea greșeli datorită pripelii adolescentine și nici necunoașterii culturii noastre (despre care a scris prea destule lucrări), considerăm că ele se pot explica doar prin legarea lor de zona unui subiectivism avîndu-și rădăcinile în anumite opțiuni axiologice mai puțin dare, referitoare la istoria culturii noastre și la starea ei actuală Iată cele 18 rînduri: „Și totuși, în ciuda evidenței, s-a impus aproape ideea că făuritorul filosofiei românești originale este Lucian Blaga, și că singura modalitate de filosofare românească este orientarea reprezentată de opera filosofică a marelui poet Va trebui să reevaluăm acest punct de vedere și ă ne obișnuim cu ideea că prioritatea îi aparține lui Motru Care și-a fondat acest sistem pe principii filosofice raționaliste Pentru că a venit, cam de mult, timpul să acordăm operei lui Rădulescu-Motru (ca și colegilor săi de orientare — P P Ne-ulescu și Mircea Florian) locul și importanța pe care o au Se ■ a repune astfel în drepturile ce i se cuvin orientarea naționalistă în cugetarea filosofică românească" Din acest bloc ideațional, care parcă taie cu dezinvoltură o magistrală în cultura noastră filosofică și repune „salvator44 lucrurile într-o ordine firească, ideile ce ni se par greșite sunt următoarele: „făuritorul filosofiei românești originale" nu este Lucian Blaga, ci C Rădulescu-Motru: trebuie „să reevaluăm" ideea că „singura modalitate de filosofare românească" este aceea a „marelui poet"; acordîndu-se atenția cuvenită operei lui C Rădulescu-Motru, „se va repune" în drepturile ei orientarea naționalistă în „cugetarea filosofică românească44 Fie și elementar, orice curs de istoria filosofici românești ■Feră suficiente date din care să rezulte că prima idee a lui Z Ornea este greșită Prioritatea, în făurirea filosofiei românești originale, nu e o problemă ce se dispută între partizanii lui Lucian Blaga și cei ai lui C Rădulescu-Motru Ea nu poate fi discutată cu temei dacă nu luăm în considerare și contribuția altor personalități ale culturii noastre Mă opresc doar Ia două nume: I Heliade Rădulescu și Vasile Conta Primul a elaborat o filosofie originală axată pe teza „echilibrului între antiteze", iar celălalt un sistem materialist denumit „teoria ondulațiunii universale" Nu are rost să intrăm în amănunte Vrem să spunem doar că „prioritatea" n-o are nici Lucian Blaga, nici C Rădulescu-Motru Devenirea filosofiei românești 263 are, evident, un curs mult mai îndelungat decît cel implicat de Z Ornea A doua idee are drept obiect explicit filosofia lui Lucian Blaga, iar ca obiect implici! „iraționalismul* ei Judecata de valoare nu e făcută in termeni deschiși, însă ea se află neîndoielnic insidioasă in „culisele* cronicii lui Z, Ornea Ca-racterizînd filosofia lui Rădulescu-Motru ca fiind raționa-listă și opunînd acesteia filosofia lui Lucian Blaga prin deducție (încărcată cu o anumită experiență ideologică) ultima nu poate fi decît iraționalista ('deva precizări sunt necesare Atributul „rațional istă14 are coc,etății axiologico pozitive și este legat, de regulă, nemijlocit de știință Opusul său „iraționa-list* (chiar dacă e doar aluziv incriminat) are însă conotații negative și este privit în conexiune cu misticismul într-o anu mită perioadă istorică, de trist și cenușiu dogmatism, punctul de vedere după care Lucian Blaga a fost un „iraționalist* și un „mistic* se instituționalizase în anumite cercuri, în lipsa unor argumente de analiză obiectivă și a unei atitudini responsabile față de cultura română în anii din urmă, filosofia lui a fost însă numită „raționalism deschis* Chiar dacă nu am împărtășit total această caracterizare, totuși, nu am avea motive întemeiate să stabilim bariere artificiale între filosofia lui Lucian Blaga și raționalism Nu înțelegem cine a „impus* ideea că filosofia lui Lucian Blaga este singura modalitate de filosofare românească, și de ce trebuie să reevaluăm acest punct de vedere Nu credem că ar avea cineva pretenția de a reduce filosofia românească doar la gindirea lui Lucian Blaga, și nici nu știm un asemenea i az de limitare culturală Dacă ceea ce spunem osie adevărat, atunci „reevaluarea41 pe care ne-o propune Z Ornea mi arc nici un sens Se cuvine încă o remarcă: Lucian Blaga a fost nu numai un „mare poet11 ci și un „mare filosof4' \ pune accentul doar pe una sau alta dintre calitățile lui înseamnă a reedita apreieri desuete Ia adresa lui (de genul „mare poet, dar filosof minor* sau „mare filosof dar poet minor44) Ultima idee afirmată de Z Ornea este nu numai greșită E și ambiguă prin conținutul oi axiologic Greșeala constă îi aceea că orientarea raționalistă este de mult în drepturile ei în cugetarea noastră filosofică Am putea spune cu îndrep lățire că raționalismul este una dintre trăsăturile fundamentale ale filosofiei românești (logica întregii ei istorii este o mărturie în acest sens, lucru, de altfel, spus și des repetat: Ideea e ambiguă prin aceea că ca se referă parcă nu Ia judecarea unei etape a istoriei filosofiei românești, ci, după toate indiciile, la starea ei actuală Verbul a repune este pus 264 i:i timpul viitor: se va repune Același lucru trebuie spus și despre verbele a reevalua și a obișnui Dacă ceea ce se va repune în drepturile ce i se cuvin este orientarea raționalistă atunci ce orientare deține (la timpul prezent) un loc ce nu i se cuvine? Nu poate fi vorba decît despre orientarea lui Lucian Blaga înțeleasă, conform unui clișeu dogmatic, ca o filosofie „iraționalistă" și „mistică" Credem, după cum am mai spus, că în cronica Filosofie ra-l'ionalistă („România literară*, 13 dec 1984) ne aflăm doar în i ița unui subiectivism CUPRINSUL Introducere / 5 EXPLORĂRI Țărușul de argint / 8 •Mirabila sămânță / 17 Argumentum / 22 Mitul social / 28 Lucian Blaga în Clujul postbelic / 33 Existența tragică / 85 D D Roșea: intre Socrate și Bărnuțiu / 90 Adîncimi metafizice / 101 Zoon politikon / 110 Ani apocaliptici /118 Hermeneutica Gorilei / 126 Istorie arhaică / 134 Нега permutărilor / 147 Prestigiul literaților / 158 ATITUDINI ȘI ÎNSEMNĂRI Maestrul și iedera / 168 Destinul Păltinișului / 173 Mathesis și sociologia / 177 266 Unitatea în „aievea" / 181 Reportaj / 184 Pluralitatea realităților / 188 Mutații subiective / 194 Transylvanian Villagers, / 198 Ttie Idea of Nation / 316 •mci onism și protocronism / 224 ( u regret / 255 înțelepciunea și specificul național / 258 i 'ugetarea filosofică / 262